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Kirish.

Abu Rayhon Beruniy «Hindiston» kitobining uchunchi bobini
«Hindlarning aqliy va hissiy mavjud narsalar haqidagi
tushunchalari» deb ataydi. Shu bobning boshlanishida Beruniy
yunonlarning Aflotun va Arastudan avval o’tgan etti donishmand
hikmatshunoslarining ismlarini keltiradi. Bu donishmandlar:
Afinalik Salon, Prienalik Bias (Diogen Laertiy «Mashhur yunon
faylasuflarining hayotnomalari» asarida Bias emas, Biant deb
ataydi — F.B.), Korinflik Periandr (bu Korinf hokimi bo’lgan),
Miletlik Salis (Beruniy yunoncha Fales ismini arabiy nomini
keltirgan), Lakedemonlik Xilon, Lesbas orolidan Pittikus, Lindas
orolidan Kleobulosdir. Beruniy fikricha, bu donishmandlarning
hikmatli so’zlari yunonlarda falsafa ilmi paydo bo’lishidan
avvalgi davrni tashkil qiladi. Falsafani esa, ulardan Kkeyin
etishgan kishilar (turli yangilishuv, xurofatlardan) tozalab,
tarqatganlar®.

Shu bobda Beruniy gadimgi yunonlarda borliqg olam va odam
higida tasavvufiy qarashlarining ganday kelib chigganligi hagida
gapiradi. U, tasavvufga doir so’fiya so’zini boshqga olimlarga
nisbatan eng to’g’ri tushuntiradi: «Ba’zilar fikricha,- deydi u,—
fagatgina haqiqiy borliqg birinchi sababchidir. Chunki u
borligning hech narsaga zotan ehtiyoji yo’q. Boshqalar birinchi
sababchiga muhtojlar....So’fiyalar, ya’'ni hakimlarning
tushunchalari ana shunday. Chunonchi, yunoncha suf (sof) so’zi
bizga hikmat demakdir. Shuninig uchun faylasufga «filosufay»,

ya’ni «hikmatni suyuvchi» deb ism berilgan». Beruniy fikricha,

! Bepynmii. [lunaucron. T., ®an. 1965 i, cam. 92.
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ba’zi musulmon wulamolari bu so’zni (manbaini yaxshiroq
tekshirib o’tirmay) so’fiya so’zining istiloh (termin) ekanligini
bilmay, tavakkal qilib, so’ffiya so’zi suffadan olingan,
payg’ambar davrida sahobalar doimo suhbatlashib o’tiradigan
suffa, ya’ni «ahli suffa» so’zi bilan bog’laydilar. Shundan keyin
bu so’zni «suf attuyus» (taka juni) so’zidan qisqartirilgan deb
tushundilar.

Beruniyning zamondoshi va do’sti bo’lmish atoqli shoir
Abul-Fath Bustiyning mana bu so’zlarini ham keltiradi: «Odamlar
so’fiy so’zida tortishib, qadimdan turli fikrda bo’ldilar, uni suf-
jun so’zidan olingan dedilar. Menimcha, so’fiy ko’ngli pok-sofiy
deb bilish eng to’g’ridir». Albatta, Abul-Fath Bustiyning bu fikri
ilmiy emas, balki badiiy, poetik, estetik yondoshuvidir. Beruniy
bunday talqinni ilmiylikdan «yaxshigina chetga chiqish» deb
baholaydi.

Beruniy gadimgi yunonlarning borlig hodisalarini va ayrim
fozil, etuk san’at egalarini ilohiylashtirish odatini ham tasavvufiy
garashlar bilan alogador ekanligini tushuntiradi.

Beruniy fikricha, ba’zi insonlar bu dunyodagi hayotida
odamlarga ko’p yaxshiliklar qilgani tufayli, o’lganlaridan keyin
ularning ruhlari ham yaxshilik qilishni davom ettirgani uchun,
odamlar ularning ruhlariga hurmat va ta’zim bildirib, ularning
haykallarini yasab, chiroyli maydonlarga qo’yganlar. «Jolinus
(Galen)» Turli san’atlarni o’rganishga qiziqtiradigan Kkitobida
bunday deydi: «Xalqning fazilatli
arboblari, izzatli va sharafli bo’lishga erishgan (zotlar)... o’z
san’atlarini yaxshi ishlata bilishlari sababli ilohiylantirilgan.
Shular jumlasidan Asklepius va Diyonisius (Dionis) ilgarigi

vaqtda ikkita inson bo’lsalar ham, yo keyinchalik, yoki o’sha
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davrning o’zidayoq iloh deb tanilganlar. Chunki ikkalovi ham o’z
sohasida eng wulug’ sharafga ega bo’lganlar. Ularning biri
odamlarga tabiblik san’atini, boshqasi esa tokchilikni o’rgatgan».
Beruniy yana bir o’rinda tabobat ustozlaridan Buqrot (Gippokrat)
ham Asklepiy ruhidan madad so’rab, xo’roz qurbonlik qilganini
aytadi. Bu marosim musulmonchilikda, aziz avliyolarga, pirlarga
atab hayr-ehson qilish, «is chiqarish» marosimini eslatadi.
Beruniy fikricha, Zavs (Zevs) ham, Zuhra (Afrodita) ham Quyosh
va Venera sayyoralarining badiiy-estetik ramzi-obrazlaridir.
Beruniy «Hindlarning aqliy va xissiy mavjud narsalar
haqidagi tushunchalari» haqidagi shu bobda ilmiy tafakkur va
diniy, mifologik, estetik tafakkurining o’ziga xos qonuniyatlari
borligini juda teran tushuntiradi. Beruniy fikricha, musulmon
sharoitida Alloh 1smi faqat yagona Tangriga xos bo’lib,
Tangrining boshga ismlari Rahmat, Rahim, Jabbor, Razzoq, Oqil,
Sobir, Odil kabi ismlari odamlarga xos fazilatlarni ifodalash
uchun ishlatavergani kabi, yunonlarda farishtalar hisoblanuvchi
Quyosh, Oy, Sayyora va yulduzlarni ham ilohiy nomlar bilan
atash  va  ularga sig’inib, qurbonliklar  qilishlari  bu
mavjudotlarning Xudoga yaqinligini anglatadi. Xudoga yaqinlik
va bu moddiy olamdan uzoqlashib, farishtalarga va hatto yagona
Xudoga qo’shilib ketish haqidagi tasavvufiy qarashlar ma’jusiy
dinlarga: buddaviylik (ruhlarning qaytishiga, ko’chib yurishi),
zardushtiylik (olovparastlar), sobiylik (yulduzparastlik)
e’tiqodlarining shakllanishiga kuchli ta’sir ko’rsatgani sharq
falsafasida birinchi marta Beruniy tomonidan aqliy va hissiy
tafakkurlarining bir-biri bilan qo’shilib, estetik idrok, estetik
ong, estetik tavakkur butun boshli diniy, ijtimoiy, falsafiy

sitemalarni tashkil etishi Beruniy tomonidan yunon va hind
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mifologiyasini germenivtika yoki har tomonlama izchil (sistemali
analiz) tahlil orqali tadqiq etilganini ko’ramiz.

Biz mazkur ilmiy tadqiqotimizda Beruniyning «Hindiston»
asarida gadimgi hind xalqglarining boy ilmiy, ma’naviy merosida
mavjud bo’lgan turli axloqiy 1ijtimoiy, falsafiy, badiiy, estetik
garashlar butun insoniyat (Gretsiya, Rim, Bobil (Vavilon),
Somiriylar (Shumerlar), Kichik Osiyo, O’rta Osiyo) xalqlarining
falsafiy qarashlari bilan o’zviy bog’liq ekanligi ko’rsatib
berilgan.

Tadqgiqotning ilmiy aktualligi. Beruniyning falsafiy,
1jtimo1y, tarixiy estetik qarashlarida turli xalqlarning o’ziga xos
va umumiy 1ildizga ega Dbo’lgan madaniyatlariga, diniy
e’tiqodlariga relyativiy ruhda bag’rikenglik va hurmat bilan
qarash va chuqur o’rganish orqali turli xalqlarning jahon
tsivilizatsiyasiga, falsafiy, axloqiy va estetik tafakkuri
taraqqiyotiga munosib xissa qo’shganligini aniqlash muzkur
ishimiz mavzuining aktualligi (dolzarbligi) va yangiligini
belgilaydi.

Tadgiqotning maqsadi va vazifalari. Beruniy nafagat Sharq
balki butun dunyoda, qomusiy olim sifatida keng tanilgan. Uning
turli sohalarga oid asarlari bugungi, kunga qadar ko’plab
tadqiqotchilar tomonidan o’rganilgan va o’rganilib kelinayotgan
bo’lsa-da. Beruniy ilmiy merosining ba’zi jihatlari jumboqligicha
qolmoqda. Jumladan uning «Hindiston» asari ko’pgina tillarga
tarjima qilinib, keng jamoatchilikka tanish bo’lsa-da. Bu shoh
asarning falsafiy-estetik naqtai-nazardan iImiy talgini

hanuzgacha o’z tasdig’ini topmagan.
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Mazkur ishda Dbizning asosiy magsad va vazifamiz
«Hindiston» asarida 1ilgari surilgan estetik g’oyalarni quydagi
tartibda falsafiy tahlil qgilish.

«Hindiston» asaridagi keltirilgan hind va yunon
mifologiyasining falsafiy —estetik jihatlariga e’tibor berish;

«Veda» va «Purona» larda ilmiy va ezoterik bilimlarni keng
yoritish;

Hind eposlarida ahlogiy muammolarning estetik talginini
yoritish;

Beruniyning «Avesto» da keltirilgan tarixiy mifologik
obrazlarni hind diniy-mifologik obrazlari bilan o’xshashlik va
farglarini falsafiy tahlil etish;

Mavzuning o’rganilishi darajasi. Mazkur masalaning turli
aspektrlari, qirralari gadimshunos, shargshunos  olimlar
Abdufattoh Rasulov, Ismatillo Abdullaev, G’iyos Jalolov, Yunus
Hakimjonov, Abdusodiq Irisov, A.K. Arends, P. G. Bulgakov kabi
tarixchi, filolog olimlar tomonidan qisman o’rganilgan. Ismatilla
Abdullaev alloma Beruniyning «Qadimgi xalqlardan qolgan
yodgorliklar» («Osorul-boqiya») asariga yozgan kirish so’zida
Beruniyning tarjimai holiga, tarixchi sifatidagi ilmiy merosiga,
dinshunosligi, madaniyatshunosligi, geografiya va astronomiya
sohasidagi qarashlariga doir qgimmatli fikrlarini bildirgan. U,
Beruniyning biografiyasiga doir ma’lumotlarni yoritishda
allomaning o’z asarlarida aytgan fikrlaridan, shuningdek, XIII
asrda yashagan Yoqut Hamaviyning «Irshodil arib ola ma’rifat al-
adib» («Adabiy ma’rifatga doir to’g’ri yo’l ko’rsatuvchi kitob»)
asariga, XII asrda yashagan Abdul-Karim as-Sat’oniyning «Kitob
al-ansob» («Nasablar kitobi») asariga, Abul-Fazl Bayhaqiyning

«Mas’ud tarixi» asariga, shuningdek A.A. Semenov, A.
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Belentskiy, V.R. Rozen, |I|.Yu. Krachkovskiy tadqgigotlariga
suyangan.

Falsafa olimlari Omonullo Fayzullaev «Abu Rayhon
Beruniyning «Osorul-boqiya» asaridagi ba’zi masalalar haqida»
nomli ilmiy magolasida Beruniy asarlarida ko’rib chiqilgan: 1.
Bilish masalalari va bu masalalardagi ziddiyat, ixtiloflarni topib
tuzatishi; 2. Tabiiy hodisalardagi ziddiyat, harakat, rivojlanish;
3. Urf-odatlar, rasm-rusmlar, afsonalar (mifologiya) masalalari
ganday hal etilganligiga e’tibor beradi. Tarjimon Abdufattoh
Rasulov muqaddimasida Abu Abdulloh Xorazmiyning «Mafodixul
ulum» («Ilmlarning kalitlari»). Ibn al-Qiftiyning «Axbor al-
hukomay («Hakim donishmandlarning xabarlari»), Abu
Usaybianning «Uyun ul-anbo» («Xabarlarning buloq manbalari»)
asarlaridan foydalanganini aytadi.

Atoqli shargshunos Abdusodiq Irisov (bu zotning yaxshi
ishlaridan Xudo rozi bo’lsin) «Hindiston» asariga yozgan
mugaddimasida Kalkutta dorilfununi professori S.K.
Chatterdjining «Beruniy birinchi hindshunos olim bo’lishi bilan
birga, barcha zamonlardagi hindshunoslarning ham eng yirigidir»,
degan fikrini keltirib, bu adolatli baho ekanligini,
«Hindiston»ning jahon ilm-fani tarixidagi o’rni, buyuk mavqei
haqida fikr yuritadi. Ko’rinib turibdiki, «Hindiston» asarini
o’rganish bilan asosan filolog va tarixchi olimlar, sharqshunoslar
shug’ullangan (Omonulla Fayzullaev bundan mustasno).

Lekin, afsuski, hozircha Beruniyning «Hindiston» asari
estetika ilmi nuqtai nazaridan maxsus tadqiq etilmagan.

«Hindiston» asrida ifodalangan ijtimoiy, estetik qarashlari
maxsus tadqiq etilmagan. Shu ma’noda mazkur ilmiy ishimiz bu

sohadagi dastlabki o’rinishlaridan biridir.
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Tadqgigotning metodologik asoslari. Dissertatsiyaning
metodologik asosi ilmiy-nazariy va qiyosi uslubda bo’lib.
Tadqiqotimizda Sharq va G’arb mutafakirlarining nazariy fikrlari,
izchil sistemali analiz metodi va Prezident fikrlariga suyandik.

Tadgiqotning ilmiy vyangiligi. Abu Rayhon Beruniyning
falsafiy qarashlariga doir ayrim tadqgiqotlar (O.Fayzullaev,
A.Sharipov va b.) bo’lsa-da, uning estetik qarashlari, hind va
yunon, Eron, O’rta Osiyo mifologiyasiga, xalq poetik ijodi
durdonalarining falsafiy, estetik mohiyatiga doir qarashlari
bizning ishimizda birinchi marta maxsus ilmiy tadqiq gilinmoqgda.
Mazkur ish bu sohadagi dastlabki qadamlardan deb o’ylamiz.

Ishning amaliy va nazariy ahamiyati. Ushbu
dissertatsiyadan shu yo’nalishdagi ilmiy-tadqgiqot ishlarida hamda
mazkur asar bilan bog’liq ba’zi bir masalalarni yoritishda
foydalanish ijobiy natijalar beradi. Beruniyning hind, yunon,
Eron, O’rta Osiyo xalqlari mifologiyasiga doir falsafiy-estetik
qarashlarini o’rganish hozirgi ilm-fanda barcha halglarning
mifologiyasida aks etgan madaniyati, etnografiyasi, estetikasi va
yashash tarzini o’rganishda qo’l keladi.

Ishning tuzilishi. Dissertatsiya kirish, uch bob, xulosa va

foydalanilgan adabiyotlar ro’yxatidan iborat.

I-BOB.
ABU RAYHON BERUNIYNING «-HINDISTON»
ASARIDA HIND VA YuNON ESTETIKASI TALQINI

1.1. Hindiston asarida mifologiyaning falsafiy tahlili.
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Beruniy hindlarning falsafa ilmiga bunday ta’rifini keltiradi:

«Falsafa —mumkin bo’lganicha, Tangriga erishish va qoyil
bo’lishdan iboratdiry.

Yana shu kitobda («Bxagava-Gita» kitobida) bunday
deyilgan: «Muhtoj bo’lingan narsalarga etishish uchun bo’ladigan
tama’ ko’p kishilarni Tangriga yolbortiradi. Agar hindlarning
tushunchalarini tekshirsang, Tangrini tanishdan wuzoqgda
golganlarini bilasan. Chunki Tangri har bir kishi sezgilar orqgali
uni topa oladigan darajada zohir emas (ya’ni, oddiy ko’zga
ko’rinmaydigan, uni qalb ko’zi bilan bilish mumkin.) Shuning
uchun ular tangrini taniy olmaganlar. Ba’zilari seziladigan
narsalarni (tanishdan) nariga o’tmaydilar, ba’zilar o’tsa ham,
tabily narsalarga borib, to’xtab qoladilar va u narsalardan yuqori,
(hech kim)tug’dirmagan va (hech kimdan) tug’ilmagan zotning
borligini, lekin birorta ham kishining ilmi uning ayni (asl)
mohiyatini qamrab ololmasligini, ammo uning o’zi barcha
narsani atroflicha biluvchi ekanini bilmaydilar». Boshqacha
aytganda, ba’zi hindlar moddiyunligi sababli fagat tabiat
kuchlariga sig’inib, oliy Tangri tabiat ijodkori, oliy qudrat
ekanligini bilmaydilar.

Beruniy gadimgi hindlarning estetik qgarashlari bilan diniy —
falsafiy garashlarini ayrim holda emas, balki birgalikda ko’rib
chigadi. Aslida ham bularni bir-biridan ajratib bo’lmaydi.
Beruniy «Veda»larda aytilgan fikrlar bilan «Gita» va «Puronay»
kitoblarida uchraydigan fikrlar o’zaro bog’liq va o’zaro
alogador ekanligini yaxshi biladi. U, tabiatdagi barcha
mavjudotlarda ilohiylik borligi hagidagi panteistik
garashlarning ildizlari umumiy ekanligini  aniqlab, bunday

yozadi:
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«Nasroniylarda o’g’il so’zi Tangrining maxsus saylab olgan
kishisi ma’nosida Isoga ishlatilsa ham, unga maxsus bo’lib
golmaydi, balki boshgalarga ham ishlatiladi. Shu Isoning o’zi
shogirdlarini duo qilishga o’rgatganida «E, osmondagi
otamiz!»deb sig’inishga buyuradi (Ruschasi: «Ottse nash, na
nebesax... Matto Injili, 6-bob, 9-oyat.) Yahudiylar ham «Sifr-ul-
mulux» («Bibliyaning Tavrot qismi, «Podshohlar kitobinda-F.B.)
Tangri Dovudga ta’ziya bildirib, shu xotindan yana bir o’g’il
(Sulaymon) tug’ilishini, uni Tangri o’zi ham o’g’lim deb
atashini va’da qildi».

Shundan so’ng Beruniy Moniyning «Kanzul-ax’yo»
(«Tiriklar xazinasi») kitobida ruhlar olami hagida aytgan mana
bu fikrini keltiradi: «Nuroniy qo’shinlar erlik, xotinlik, jinsiy
tofovutlari bo’lmasa ham (jasadlari bo’Imagani uchun) qizlar,
otalar, onalar, o’g’illar, birodarlar, opa-singillar deb ataladilar»
deydi. Hindlarning ham avom tabaqalari u sifatlarni ishlatishda
chegaradan chiqib ketdilar va ...xudoga er va xotinlik, 0’g’il va
qizlik, tug’dirish, homilador bo’lish sifatlarini va (insonga xos
bo’lgan) boshqa tabiy holatlarni berdilar. Shunday sifatlar haqida
(hindlar) o’lchovsiz gapirishdan uyalmaydilar.

Beruniy  fikricha, «Hindlarning o’qimishli  tabaqalari
(ruhlarga, farishtalarga) bunday  sifatlarni bermaydilary.
Brahmanlar (aziz-avliyolar) asl tushunchani saqlash va tiklash
uchun tarbiya qilinganlar. Ular «Borliq (olam) birgina narsay,
deydilar. Chunki, Vasudeva (Krishna) «Gita» nomli mashhur
kitobda aytganidek, haqiqgatni olganda hamma narsa Tangriniki,
chunki Vishnu (oliy tangri) jonli narsalar (mavjudotlar) yashashi
uchun o’zini Er qildi, ularni ovqatlantirish uchun, undirib,

o’stirish uchun o’zini suv qildi, olov, shamol qildi va har biri
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uchun o’zini qalb (jon) qildi. «Veda» kitobida aytilganidek,
ularga es (aql) va bilimni hamda bularning teskarisini berdi».

Shundan so’ng Beruniy yunon donishmandi Tianlik
Apolloniy ham olamdagi barcha mavjudotlarning ilohiyligi
hagida panteistik fikrlarni aytganini keltirib, hind va
yunonlarning dunyoqarashlarida o’xshashlik borligini kashf
etadi: «Qarang: «Hamma odamlarda ilohiy bir quvvat bor. Moddiy
bo’lgan va moddiy bo’Imagan narsalar (ruhlar) shu ilohiy quvvat
orqali fikr qilinib bilinadi». Beruniy bunday panteistik
qarashlar forslarda ham  borligini aytadi: «Xuddi shunday
moddiy bo’lmagan (Tangri) forslarda xudo deb ataladi, insonga
ham shu so’z aralashgan ismlar beriladi (dex-xudo, kadxudo)».

Beruniy aniglashicha, hindlar tabiat kuchlarini ilohiy
lashtirib, olamdagi hamma mavjudot besh unsurdan iboratdir,-
deydilar. Hindlar fikricha, ular: osmon (efir), olov, shamol, havo,
suv va tuproqdir.

Hindlarning badiiy-estetik tafakkurini, falsafiy qgarashlarini
yaxshi tushunish uchun Barohim, Noroyana, Mahodeva,
Shankara, Rishi, Sidha, Muni kabi so’zlar- tushunchalarning
ma’nolarini yaxshi bilib olish kerak. Bu tushunchalarning
ma’nolari Beruniyning «Hindiston» kitobida «Mahluqotning
jins va ismlari» bobida yaxshi ochib berilgan. «Hayulo-modda
bilan undan yuqori turuvchi nafsoniy (bu erda bu so’z, nafs ruh
ma’nosida keladi-F.B.) va ilohiy ma’nolar o’rtasida vositadir.
Xayuloda dastlabki uch quvvat (rishi, sidha, muni) bo’lishi
mumkin» shulardan rishi so’zini Beruniy bunday ta’riflaydi:

«Inson bo’la turib, ilmlari sababli farishtalardan afzal va ortiq
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bo’lgan hikmatshunoslar (donishmandlar) rishilar deb ataladi.
Shuning uchun farishtalar ilmda rishilardan foydalanadilar».!

Hindlarning dunyoqarashidagi shu holat islomiy ta’limotda,
Qur’oni karimda tasvirlangan farishtalarning Odam atoga sajda
(yoki ta’zim) qilishga buyurilgani kabi tushunchaga muvofiq
keladi. Islomiy ta’limotda ham Odam bilimlari, ilmi bilan
farishtalardan yuqori martabaga qo’yilgan. Bu erda har ganday
vayron giluvchi ilmlar emas, balki olam, tabiat, modda-hayulo
sirlarint bilishga doir ilmlar insonni wulug’lashi bildirilgan.
Beruniyning «Hindiston» kitobiga so’zboshi va izohlar yozgan
atoqli sharqshunos olim Abdusodiq Irisov «Rishi-zohid, eshon,
taqvodorlar, sidhi-hikmatshunos (donishmand), muni esa
tarkidunyo qilgan dono, porsolar deb tushuntiradi. Rishi
martabasi brahmanlarga va ba’zi rojalarga nisbatan qo’llaniladi
(brahma-rishi, roja-rishi kabi) Mahodevalardan biri Rudra deb
ataladi. (Rudra —to’fon ilohi)».

Beruniy aniglashicha, rishilardan yuqorida fagatgina Barohim
(tabiat olami) turadi. «Faqat dastlabki kuchga (moddani turli
mavjudotlarga aylantirish, bunyodkorlik, paydo qgiluvchi kuchga —
F.B.)ta’sir ko’rsatgan hayulogina Barohim, Projapati ismi bilan,
shariat va xabarlar (vedalar) tomonidan berilgan yana boshqa
ko’p ismlar bilan ataladi. Barohimning ma’nosi Ish boshlovchi
tabiat deganidir. «Chunki, dastlabki yaratilishni, olamning
yaratilishini ham hindlar Barohimga nisbat berishadi.»®

Beruniy Noroyana so’zining ma’nosini bunday tushuntiradi:
«Noroyana ma’nosi faoliyati (Ikkinchi kuch modda ta’siri bilan
harakatga keluvchi) eng nihoyasiga etib kuchaygan tabiat
deyishga yaqin boradi». Chunki, tabiat shunday kuchaygan

! Bepynmii. [lunaucron. T. «Dan», 1965,caur.84.
2 bepynmii. [lunaaucron. T. «Dany, 1965, car.84.
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paytda mavjudotni buzmay, o’z holida qoldirishga (ya’ni,
saqlashga) wurinadi. Beruniy aniglashicha, Noroyana ham
(Barohim kabi-F.B.) olam (ya’ni, moddalar olami) buzilmay
golsin deb, uni isloh gilishga (mukammalashga) urinadi'. Demak,
hindlar falsafiy— estetik garashlarida Baroxim bunyodkor tabiat
ma’nosini anglatadi. Shu bilan birga, barcha xalqlarda
uchraydigan mifologik, ramziy, allegorik, majoziy tasavvurlarga
ko’ra, tabiatning qudratli kuchlari, turli martaba, vazifalardagi
farishtalar sifatida shakllantiriladi, insonlashtirib, odamzodga
xo0s ishlarni qiluvchi qudratli zotlar deb tasavvur qilinadi.
Beruniy «Hindiston» asarining «Maxluqotning jinslari (navlari,
turlari) va ismlari haqida» bobida tabiatning oliy qudrati Baroxim
bilan yunon mifologiyasidagi Zevs faoliyati o’xshash ekanligini
aniqlaydi. Hindlar ta’limotiga ko’ra, Tabiat- Baroximda uch xil
quvvatga ega bo’lgan mavjudotlar bor. «Gita» kitobida Vasudeva
shunday degan: «Uchta avvalgi quvvatning birinchisi g’alaba
qilganda aqlni o’stiradi, sezgilarni tozalaydi va farishtalar uchun
qilinadigan amalga tutinadi. Ikkinchi (quvvat) g’alaba qilganda
xirs va shahvatni o’stirib, qiyinchilik va mehnatga olib boradi.
Jaksha va Rokshasa (ismli shaytonlar) uchun amal qilishni
yuklaydi va bunday amaliga yarasha jazo ko’riladi. Uchinchi
quvvat g’alaba qilganda esa bilimsizlik o’sib (ko’payib) inson
turli orzular bilan aldanishga tutinadi hatto, bu hissizlik,
g’ofillik, yalqovlik, kerakli ishni (ohiratda abadiy hayoti uchun
kerakli ishlarni- F.B.) keyinga qo’yish va doimiy mudrashni (bu
erda sog’lom aql va iymon- ruhning mudrashini-F.B) keltirib
chiqaradi... Bu quvvat g’alabasining oxiri azob va uqubat,

insonlik martabasidan hayvonlik va o’simlikka tushish bo’ladi®.

! Blma JKomaa.
2 Bepynmii. [lunaucron. T. «Dan», 1965,camt.82.
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Beruniy «Gita» kitobidan Vasudevaning yana bunday fikrini

keltiradi: «lymon va fazilat ruhoniylardan (ruhiy mavjudotlardan)
Devalarda bo’ladi. Shuning uchun kimki ularga (Devalarga)
jinsdan o’xshash bo’laman desa, unday inson Tangriga ishongan,
unga yopishgan (ya’ni, har bir hatti harakatidan tangri xayolidan
ayrilmaydigan- F.B.) va unga (tangriga) mushtoq bo’ladi».
Bularga o’xshamaydigan insonlar esa Asura va Rakshasa deb
ataladigan shaytonlar amri bilan yashaydilar. Bu shaytonlarda (va
ularga ergashganlarda) kufr va razillik bo’ladi. Unday insonlar
tangrini inkor qiladi, tangrining buyruqlariga e’tibor bermaydilar.
Ular Tangrining olamga kerakligi yo’q va olam xudosizdir
deydilar. Unday odamlar o’ziga 1kki dunyoda ham zarari
etadigan, (oxirat uchun) foydasi tegmaydigan narsalar bilan
mashg’ul bo’ladilar.

Beruniy shu VIII bobda hindlarning diniy-falsafiy va badiiy
tasavvurlari hagigatdan ancha uzoqglashib ketgani haqida bunday
deydi: «Hindlar tartibga kam rioya qiladilar, turlar sanog’ini
ko’paytiradilar». Ularning aytishlaricha, turlarning ismlari ko’p
va (yana ko’paytirmoqchi bo’lganlar uchun) maydon kengdir.
Beruniy bu fikrning dalili sifatida hindlar devalarining 33 ko’rta
(kogorta, to’da), shundan 11 ko’rta (to’dasi) Mahodeva uchun
(ya’ni, uning ismlari uchun) deb bilishlarini aytadi. Mahodeva
so’zining ma’nosi ham «juda ko’p Devalar» deganidir. Beruniy
ko’rsatishicha, barcha Devalar (farishtalar) soni 330 000 000
(uch yuz o’ttiz millon) ni tashkil etadi.

Beruniy aniqlashicha, hindlar badiiy-estetik tasavvurga Xxos
majoz, timsol, mubolag’alarga ko’p ishonadilar, barcha vaxima,

mubolag’a, loflarni haqiqat deb tushunadilar. Shu sababli, hindlar
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Oliy Tangrini farishtalarga aralishtirib yuboradilar, bularni sal

tartibga solish uchun Oliy Tangrining jismlari-xayulolarini uch
guruhga, Barohim Noroyana va Mahodeva guruhlariga bo’ladilar.
Beruniy hindlarning bunday tafakkurini nasroniylarning Oliy
Tangrini Ota, o’g’il (Iso) va pok, muqgaddas Ruh deb uchga
bo’lganlariga o’xshatadi.

Beruniy hindlarning xabarlari va rivoyatlarida xurofot
ko’pligi sababli ularning «Biz farishtalar deb aytgan Deva
tabaqasi (ya’ni Devalar) haqidagi so’zlaridan va hech bir aqlga
sig’maydigan sifatlarni u tabaqaga loyiq ko’rishlaridan taajjub
qilmaymiz», deydi.

Shu o’rinda Beruniy islomning kalom olimlarini maqtab
o’tadi: «Islomning kalom olimlari unday sifatlarning farishtalarga
berilishini man etganlari u yoqgda tursin, ruxsat etilganlardan ham
farishtalarni poklaydilar. (Masalan, farishtalarni odamlarga
o’xshatishdan ham tiyiladilar-F.B.)».

Shundan so’ng Beruniy gadimgi yunon shoirlarining
asarlarida tasvirlangan ilohlar bilan hindlarning veda va boshga
kitoblaridan tasvirlangan ilohlari o’xshash ekanligini ta’kidlab,
bunday deydi: «Yunonlarning farishtalarni-xudolar, ilohlar deb
atashlarini aytib o’tdik. Endi yunonlarning Zevs haqgidagi
so’zlariga qarasang, aytganlarimizning rost ekanligini bilasan.
(Ya’ni, ularning xabarlari va rivoyatlarida xurofat ko’pligini-
F.B.)».

Qadimgi hindlar ham, yunonlar ham ilmiy va tarixiy
asarlarini badiiy so’z yordamida o’zoq saqlanib qolishi uchun
she’riy yo’l bilan yozganlar. Meditsina, tabobat daholaridan biri
Jolinus (Galen) ham shu fikrni tasdiqlab bunday deydi: «Filon
(Qadimgi yunon shoiri-F.B.) o’z she’rida o’sha topishmoq usuli
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bilan «filuniyo» aralashma dorisini tavsif qilib: «yaxshi hid
kukraydigan (ufuradigan) qizil qillardan bir qilni ol». So’ngra
insonlarning aqllari miqdoricha, vaznda o’sha qizil qildan olasan.

Qizil qil qurbonlikka so’yilgan jonivorning qoni ma’nosida.
Filonning (bu so’zdan) magqsadi 5-misqol vaznda (bir misqol-
4,25¢gramm) Za’faronlar (shafron)dir. «Yolg’ondan kam berilgan
ildizdan ham ol, u ildiz Zevs tug’ilgan saharda paydo bo’lgan».

Shoir va tabib Filon she’rida aytilgan shiofabaxsh
giyohlardan tayyorlanadigan dori haqidagi topishmoqli so’zlarni
Jolinus bunday izohlaydi: «Shu 1ildiz sunbuldir, chunki unga
yolg’on ism berilgan. Aslida u sunbul emas, balki ildizdir. Filon
uni Krita o’simligi deb ataydi. Chunki, qissa (mif) va doston
tuzuvchilar (Gomer va boshqgalar) aytishlaricha, Zevs Kritadagi
Diqtovun tog’ida tug’ilgan, haligi o’simlik shu tog’da o’sadi. Bu
Zevsning onasi «Bolamni otasi Kronas (Vaqt, Zamon) eb
qo’ymasiny» deb berkitgan joydiry.

«Yunonlar fikricha, -deydi Beruniy «Hindiston» kitobida
Zevsni, Zuhal (Saturn)ning o’g’li Mushtariy (Rimliklarda -
Yupiter) deb ataydilar — F.B)». Jolinusning «Al-Burxon» kitobida
aytilishicha, Zuhal tug’ilgan emas, yolg’iz uning o’zi1 azaldan bor
xolos. Bu hagda qadimgi yunon shoiri Aratos «Zahirot» kitobida
(miloddan avvalgi III asr) Zevsni ulug’lab, bunday deydi
(Beruniy Aratosning she’rini nasriy bayonda keltiradi):

«Zevs shunday zotki, biz insonlar wusiz turolmaymiz,
hammamiz unga muhtojmiz.

U, insonlarga mehribon, sevimli narsalarni vujudga
keltiruvchi, insonlarni amalga, ishga undab turuvchi.

U tiriklikni eslatuvchi, ekinning sog’lom o’sishi uchun er

chopish va ekishning vaqtlarini bildiruvchi.
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U osmondagi alomatlar va yulduzlarni yaratuvchidir.

Shuning uchun avvalda ham, oxirida ham unga yolvoramiz»".

Beruniy o’z asarida yunon shoiri Aratos yozgan bu she’riy
duo, madhu sanoni keltirar ekan, bu erda Zevs-inson hagida emas,
balki ramziy ma’nodagi osmon-falak ulug’lanayotgani haqida
ba’zi shoirlar va Jolinus (Galen)larning fikrlarini eslatadi.
Chunki, Aratos (shoir) falakni Zevs deb atagan. Shunga o’xshash
Homer «Qor bo’laklari Zevsdan (osmondan) ajralib tushganday»
deydi. Zevsni efir va havo deb ataydi. Chindan ham shoir «Biz,
odamlar usiz turolmaymiz» deganda havoni ko’zda tutgan bo’lishi
mumkin.

Shu ma’noda Beruniy qadimgi hindlar va yunonlarning
badiiy-estetik tafakkurida va tasavvurida yaratgan obrazlar,
ramzlar orgali osmondagi mavjudotlarni, yulduzlar, sayyoralar
ko’rinishidagi farishtalarni ilohlar, ma’budlar deb sig’inishlarini,
ularning roziligi va madadkorligini so’rab, madhu sanolar
aytishni tushuntiradi.

Beruniy vedalardan aniqlashiga ko’ra, hindlar Noroyanani
oliy ma’bud, birinchi sababchi deb biladilar. Hindlar fikricha, bu
dunyo odamlari axloqi aynib, buzilib ketganda ma’lum davrlarda
Er yuziga kelib, ahvolni tuzatish choralarini ko’radi.

Beruniy «Hindiston» asarining «Noroyana, uning keladigan
vaqtlari va nomlari haqida» deb nomlangan qirq oltinchi bobida
bunday yozadi: «Noroyana dunyoga kelishda jism, shakl va rang
jihatidan dunyo xalqiga o’xshab keladi. Noroyana kelishlaridan
biri, (veda)da aytilishicha oltinchi manvantara(Vedalarga ko’ra,
manvantara million va yuz ming yillar bilan hisoblanadigan davr,

u bir necha kritajuga davrlariga bo’linadi-F.B.) tugashida bo’ldi.

! bepynnii. [lunaaucron. T., «®any, 1965, camni. 87.
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Podshoh Bali onasidan o0’z otasining podshohlik davrini o’z
davridan ortiqligi (afzalligini) bildi. Otasining davri kritajuga
avaliga yaqin edi. Odamlar u vaqtda rohatga g’arq edi, ranju
mashaqqatdan uzoq edi. Bali ham (otasidek)...xalqqa xayr- ehson
qilib, mol va dunyosini socha boshladi...».

Beruniy shu bobda keltirgan ma’lumotlardan shuni bilish
mumkinki, Veda kitoblarida berilgan ba’zi xabarlarga ko’ra,
farishtalar Er yuzidagi oliy himmatli, sahovatli, ma’rifatli,
raiyatga mehr-shavqgatli podshohlarga hasad qiladilar, sababi,
odamlar farishtalarni emas, o’sha odamni ko’proq yaxshi ko’rib
qoladilar, biz esa xalq va ruhoniylarning e’tiboridan, izzat-
hurmatidan ayrilamiz deb qo’rqadilar.

Shu sababli farishtalar bezovtalanib, oliy ma’bud Noroyana
huzuriga borib, podshoh Balini o’ldirib, yo’qotib ber, deb
yalinadilar. Noroyana farishtalarning iltimosiga ko’ra, podshoh
Bali ibodat qilib, muhtojlarga xazinalarini ulashib, xayr-ehson
qilib turgan joyga badbashara dev- Vomana shaklida boradi.
Ozroq vaqt, braxman ruhoniy shakliga kirib, vedalarning Soma-
veda qismini xushovoz bilan o’qib turadi.

Podshoh Bali zavq va xursandlik bilan veda o’qib bo’lgan
Noroyanadan «Istagan narsangni so’ra, ehson qilaman», deydi-
shunda Noroyana undan «Mulkigdan to’rt qadamlik erni bersang,
men unda hayot kechirsam», deydi. So’ng Noroyana katta dev-
Vomani shakliga kirib, Sharqqa qarab hatladi (sakradi), so’ng
G’arbga qarab hatladi. Uchunchi marta yuqoriga qarab hatlab
Svarlokaga (ruhlar olamiga) etdi. To’rtinchi qadami uchun bu
dunyoda o’rin qolmadi. Shu bilan podshohni qul qilib, oyog’i

ostiga olib, etti qavat er ostiga kiritib yubordi®.

! bepynuii. {unaucron. T., «Dan», 1965 #, cam. 298.
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Beruniy bob avvalida hindlarning Noroyana dunyo

buzilganida tuzatish uchun keladi degan tasavvurlari chalkash
ekanligini, ularning «oliy ma’buda» faqat tuzatish uchun emas,
obodligni buzish uchun ham kelishini, yaxshi insonlarga hasad

qilishni, bu sifatlar «Oliy ma’buda» ga yarashmasligini aytadi.

I-BOB.
1-2. Beruniy hind va yunon mifologiyasi badiiyati
haqgida.

Abu Rayhon Beruniy «Hindiston» kitobida «Hindlarning
aqliy va xissiy mavjudodlar haqidagi tasavvurlari » deb atalgan
uchinchi bobida Yunon shoiri Homerning «Iliada» va «Odisseya
» asarlari asosida halq poetik-estetik tafakkuri-mifologiyasi bilan
diniy e’tiqodlari o’xshash ekanligini ko’rsatadi. «Hindlar
tovushni, musiqani samoviy, ilohiy deb e’zozlaydilar. Shuning
natijasida Hindistonda necha ming yillar davomida musiga va
ragqsga juda katta e’tibor berib keladilar. ( «Baydju Bavray,
«Mirzo G’olib», «Daydi», «Ramayana», «Mahabhorat» badiy
filmlarida she’rlar va duolar musiqa bilan, kuylanib aytilishi
ham Beruniyning mazkur fikrini tasdiglaydi).

Yana shu o’rinda Beruniy hindlarning musiqani, tovushni
samoviy deb e’tiqod qilishining sababini, bundan «Magqsadlari
nima ekanini bilmayman. Bu, gumonimcha, yunon shoiri
Xomerning «turli kuylar egasi bo’lgan etti zot bir-birlariga
chiroyli tovush bilan gapirib, (qushik tarzida) javob beradilar
deganiga o’xshaydi». Beruniy qadimgi yunonlarning poetik

dahosi timsoli bo’Ilmish Xomerning bu so’zlarini sharhlab
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aytadiki, u (Xomer) etti zot deb, etti yulduzni kO’zda tutadi.
«Shuningdek, Xomerdan boshqa shoirlardan biri yozishicha turli
kuylarda jaranglovchi  falaklar ettita bo’lib, ular (samoda
doimiy) harakat qilib turadilar va yaratuvchiga sajda qiladilar»®
Abu Rayhon Buruniyning bu fikri «Qur’oni karim»da bayon
qilingan islomiy e’tiqodlar, aqidalarga ham yaqin turadi. «Ash-
Shamsu va-l-Qamaru yasjudoni» (Quyosh va Oy Yaratganga
doimiy sajda qilib, harakatlanur.). Demak, hind musiqgasi va
ragslarining ko’zni qamashtiruvchi tezligi va shiddati samoviy
mavjudotlar —yulduzlar, sayyoralarning Qutb yulduzi (Oltin
Qoziq) atrofida harakatlanishi- Tangriga sajda, ibodat qilib,
kuylab, raqsga tushishiga o’xshatilar ekan.

Ammo yulduzlarning kuyi, tovushini har kim ham eshita
olmaydi. Bu kuylarni eshitish uchun nozik sezgilar egasi bo’lish
zarur. Beruniy «Hindiston» kitobida yunon faylasufi
Porfiriyning «Fozil faylasuflarning  falak tabiati haqidagi
qarashlari» kitobidan Pifogorus va Divjonus (Dionisiy) osmon
jismlari yogqgimli tovushlarda tarannum qilishlari bilan harakat
gilganlarida mislsiz va shaklsiz yaratuvchilar borligiga dalolat
qiladilar deganligini aytadi. (Hindlar ham, yunonlar ham mushrik
bo’lib, yagona yaratuvchidan boshqa farishta maqomidagi
yulduzlarni ham Tangrilar deb o’ylashlarini Beruniy yaxshi
bilgan) U, Divjonus (Dionisiy) o’z sezgisining nozikligi tufayli
falakdagi harakat tovushini eshita olgan, deb tushuntiradi.

Beruniy «Hindiston» asarining yigirma birinchi bobida hind
va yunon faylasuflarining garashlaridagi umumiylik,
o’xshashlik haqida fikr yuritib, Homer dostonidan quyidagi

baytlarni keltiradi: «Sen (Zevs) osmonni sayyoralar, uchun

! Bepynmii . uumucron. T. «®amy, 1962. Cam.48.
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abadiy makon qilding, uni (efirni) shamollar qo’zg’ata
olmaydilar, qorlar uni yo’q qilolmaydi, balki bunda  havo
ko’mko’k, ochiq bo’lib, uni berkitadigan bulut yo’q».

Beruniy Homerning poetik tasviridan so’ng Aflotunning
quyidagi so’zlarini keltiradi: «Tangri (Zevs) etti planeta-
sayyoraga qarata, Sizlar ma’budlar ma’budisiz, men hamma
amallaringizni bunyod gilguvchiman, sizlarni kamchiliksiz qilib
yaratguvchiman. Chunki, har bir bog’langan narsa (bu erda
sayyoralarning samoda bir doiraga bog’lanib, bir yo’lda
harakatlanishi ko’zda tutilsa kerak) echilsa ham (ya’ni, Xudo
yaratib, o’sha makonga joylashtirib, so’ng o’z holiga tashlab
qo’ysa ham -F,B.), tartibi yaxshi bo’lsa, hech biri buzilmaydi
(ya’ni, sayyoralar hech qgachon o’z harakatida belgilangan
yo’lidan chetga chigmaydi).

Beruniy shundan so’ng Arastuning Iskandarga maktublarida
aytilgan quyidagi fikrini keltiradi. Osmon vyoritgichlar (Quyosh
va boshqa sayyoralar, yulduzlar) Xudo (ruhi va «jismi») bilan
to’liqdir. Erni suv o’rab turadi, suvni havo o’rab turadi, havoni
olov qurshab turadi, olovni efir o’rab turadi. Demak, efir (Arsh)
barcha sayyoralar, jumladan, Quyoshdan ham baland va olisdadir.
Arastu fikricha, osmonning eng yuqorisida ma’bud-«tangrilary,
eng quyisida suvda yashovchi hayvonlar joylashgan™.

Hindlarning «Boju-Purona» kitobida erni suv (okean,
ummon), suvni sof olov, bu olov gavatini shamol, uni osmon,
osmonni Tangri gamrab olgan.

Shunisi e’tiborga molikki, Beruniy «Hindiston» asarida
«Vasudeva to’g’risida va Bxarata urushlari» deb nomlangan qirq

ettinchi bobida halq poetik ijodi maxsullari bo’lgan doston,

! Bepynmnii . «[lungucrony. T. «®amy», 1962, camr. 184.
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eposlarida tasvirlangan vogealar va shaxslarni ham tarixiy

jihatdan holis-ilmiy metodologiya asosida tekshiradi va tahlil
giladi. Beruniy fikricha, agar er yuzini bir xil (mevasiz) daraxt
yoki bir hil (erkak yoki urg’ochi) hayvon butunlay qoplab olsa,
bu holda hayvonning ko’payishiga ham, daraxtning o’sishiga
ham o’rin (joy) qolmaydi. Shu sababli dehqonlar ekinlarini o’toq
qilib, keraksizini yulib tashlaydi. Asalarilar ham o’z jinsidan
bo’la turib, ishlamay, kuvadagi asalni bekorga eb yotadiganlarini
0’ldirib tashlaydi.’

Beruniy fikricha, dehqon yoki bog’bon kabi, tabiatning o’zi
ham xudi mana shunday ish qiladi. Ko’rinib turibdiki, Beruniy
ingliz olimi Charlz Darvindan 800 yil avval tabiiy tanlanish
qonuniyatini kashf etgan. Beruniy o’z fikrini bunday
rivojlantiradi: «Lekin tabiat yaxshini yomondan ayirmasdan,
hammasiga bir xilda ta’sir qilishi orqasida daraxtning
barglarini to’kib, meva qilishdan qoldirib, quritadi (alloma agar
inson vaqtida sug’orib, parvarish qilmasa, demoqchi shekilli-
F.B.). Dunyo ham shunga o’xshashdir. Qachon xalqglarning
ko’payishi bilan (va ahloqiy, ma’naviy tanazzul, inqiroz
sababli-F.B.) Dunyo buzilsa, yoki buzilishga yaqin etsa, Dunyo
va undagi bor narsalarni saqlaguvchi, uning har bo’lagiga
marhamati umumiy (teng) bo’lgan, tadbirkor (Xudo) ko’pchilikni
kamaytiradigan, va hamma yomonlik ildizini tagidan qirgadigan
bir zotni yuboradi (Islomiy aqidaga ko’ra, Muhammad
payg’ambar shunday odam hisoblanadi-F.B.). Hindlarning
da’volariga ko’ra , Vasudeva ham shularning jumlasidan bo’lib,
Er yuzi jabru zulm bilan to’lib, unda yashovchilarning

ko’pligidan, oyoq bosib yurishlaridan Er chayqalib turgan

'Bepynnit . «[l{namucrony. T. «Dany, 1962, cam. 300.
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vaqtda eng oxirgi marta Matxura shahri (mamlakat poytaxt-
shahar nomi bilan atalsa kerak, yunonlardagi Afina davlati kabi-
F.B.) hokimi Kansa (Xansa)ning singlisidan (Vasudeva, hindlar
fikri, e’tiqodicha-iloh) inson qiyofasida tug’iladi. ... Ammo,
singlisining to’yi kunlarida (mamlakat hokimi Kansa): «Sening
o’liming singling bolasi tarafidan bo’ladi» degan ovoz-nidoni
eshitgan edi. Shuning uchun, singlisi tug’ishi bilan maxsus odam
yuborib, u bola o’g’il bo’lsa ham, qiz bo’lsa ham tezdan o’ldirar
edi».

Beruniy hindlarning ilohi hisoblanuvchi Vasudeva-
Krishnaning sirli  tug’ilishini hind poetik 1ijodi-eposida
tasvirlanganiday, badii shaklda, ravshan, obrazli manzaralar
orqali  tasvirlaydi: «Bu (Vasudevaning tug’ilishi) yomg’irli
kechada, xadrapada oyining qorong’u yarmining sakkizinchisida
oy Rohine manzilida tulu qilganida bo’ladi. (Hokim) Kansaning
poyloqgchilari qattig uyquga  ketgan vaqtida  otasi bolani
o’g’irlab, ya’ni (enaga) Jasuning eri Nandaning qoramol
bog’laydigan og’iliga  ko’tarib boradi. U joy Matxuraning
yaqinida bo’lib, ikkalasi o’rtasida Jamuna daryosi oqar edi»’

Beruniy badiiy til bilan hikoya qilishicha chagaloq
(Vasudeva) keltirgan vaqtda (cho’ponning xotini) Jasu ham qiz
farzand tuggan ekan. Ota chagalog Vasudevani Jasuning qiziga
almashtirib, ko’tarib, poyloqchilarga olib borib, o’g’lining
o’rniga beradi. Hokim Kansa (Xansa) chaqgaloq qizni
o’ldirmoqchi bo’lganida, u osmonga ko’tarilib, ko’zdan g’oyib
bo’ladi (Bu albatta, hind poetik, badiiy tafakkurining mahsulidir-
F.B.) Cho’ponning xotini Jasu bo’lsa, chaqalog’i

! Bepynmii . «Ilunraucrony. T. «®any», 1965, cam. 301.
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almashtirilganidan bexabar Vasudevaga sut emizadi, tarbiyalab

o’stiradi.

Hind xalqi-poetik tafakkurining durdona asrlaridan
hisoblanmish «Bxagavadgita» eposida Vasudevaning bolaligi,
o’sib ulg’ayishi, qahramonliklari batafsil tasvirlangan. Beruniy
«Hindiston» asarida bu tavsilotlardan yaxshi xabardor ekanligi
ko’rinadi: «(O’smir Vasudeva) bir kuni yo’lda ketaturib, hokim
Kansaning g’azabini qo’zg’aydigan bir muncha ishlarni qilib
qo’yadi: Kansaning (xovuzdagi) nilufarini qo’riqlab yotgan ilonni
engib, tumshug’idan bog’lab, (etaklab yuradi). Bolani o’ldirish
uchun qo’yib yuborilgan mast filni o’ldiradi. Kansa yosh
Vasudevani yo’qotish uchun juda ko’p makr-xiylalar ishlatadi,
lekin hammasi o’ziga zarar bo’lib qaytadi. Nihoyat, Kansa
Vasudevani o’ziga xizmat qiluvchi paxlovonlardan biri bo’lishini
istaydi. Xizmat vaqtida ham  Vasudeva ko’p qahramonliklar
ko’rsatadi.

Ko’rinib turibdiki, Vasudevaning bu qahramonliklari Yunon
mifologiyasidagi  Geraklning gahramonliklarini  eslatadi.
Beruniy bu o’rinda Geraklni eslatmaydi. U, «Hindiston»
kitobining boshga boblarida GerakIni tilga oladi. Atoqli
shargshunos olim Najmiddin Komilovning «Beruniy va Gomer»
magqolasida xorazmlik  allomaning  «lIliada» dostonida
tasvirlangan voqealar va gahramonlar haqidagi fikrlariga
e’tiborimizni qaratadi.’

Abu Rayhon Beruniy jahon madaniyati tarixida birinchi
marta hindlar va yunonlarning estetik tafakkuri maxsullari

bo’lgan asotirlar, mifologik tasavvurlarni va u tasavvurlar

! Hasxmummma Komuos. Tadakkyp KapBOHIIApPH.
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asosida vujudga kelgan badiiy asarlarni qiyosiy o’rganib, ilmiy
tadqiqg etgan yagona olimdir.

Hindistonda ham, Yunonistonda ham xalq og’zaki poetik ijodi
yuksak darajada rivojlangan. Beruniy asarlarida haqqoniy tadqiq
etilgan hindlar va yunonlarning estetik tafakkuri, estetik faoliyati
benihoya yuksak rivojlangan. Mana shu yuksak estetik faoliyat
sababli xalg poetik ijodi asarlarida tasvirlangan vogealar, bu
voqgealarning gqahramonlari, ular bilan bog’liq tabiat hodisalari
diniy e’tiqodga aylanib ketgan.

Beruniy hindlarning tanosuh (ruhlarning turli zamonlarga va
turli odamlarga ko’chib yurishi) haqidagi ta’limotiga ko’ra,
Vasudevaning bu dunyoga oxirgi marta qanday sabab bilan

kelishini tushuntiradi.
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11-BOB.

BERUNIY HINDLARNING DINIY E’TIQODLARI
VA BADIIY-ESTETIK TAFAKKURI HAQIDA

2-1. «Veda» va «Puronax»larda ilmiy va ezoterik (yashirin)
bilimlar.

Hindlarning ulamolari, shoirlari va ruhoniy ustozlari juda
katta hurmat bilan qaraydigan «Vedaw»lar insoniyatning
hozirgacha mavjud yozma madaniy yodgorliklarining eng
gadimgilaridan hisoblanadi.

«Vedarlarda gadimgi Hindiston xalqlarining ijtimoiy ahvoli,
urf-odatlari, diniy va milliy an’analari, poetik va falsafiy
tafakkuri ifodasini topgan. Veda so’zi bilimni bildirsa ham, bu
oddiy bilim emas, hindlar e’tiqodicha, sirli bilimlardir.

«Vedawnlar to’rt gqismga bo’linadi: «Rigveda», «Somaveday,
«Yajurveda», «Atxarvana-veda». «Vedaning ma’nosi bilinmagan
narsani bilishdir,-deb yozadi Beruniy «Hindiston» kitobining o’n
ikkinchi bobida. Hindlar «Veda» kitobini oliy tangrining Barohim
og’zidan (tilidan) aytilgan so’zi, deydilar. Vedani brahmanlar
o’qiydilar-u, ma’nosini bilmaydilar. (Qadimgi brahmanlar veda
ma’nosini bilganlar, lekin Beruniy zamonida uni bilganlar
qolmagan bo’lishi mumkin-F.B) Beruniy shunga ishora qilib
«Braxmanlarning ozgina qismi uning ma’nosini o’rganadi,-deydi.
— Munozara va baxslashuv yo’sinida unga turli ma’no va izohlar
berishni juda oz kishi biladi»™.

Vedalarning yashirin-ezoterik bilimlar ekanini shundan bilish
mumkinki, «Veda» o’qishni brahmanlar kshatriy tabaqasiga
(shahzodalar, harbiylarga) o’rgatadilar, lekin kshatriyning hech

bir kishiga, hatto brahmanga o’rgatishga ruxsat berilmagan.
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Vaysh’ya va shudra tabaqalari esa vedani talaffuz qilib o’qishlari
u yoqda tursin, eshitishlari ham ravo emas. U ikki tabagadan
biron kishining vedani o’qigani aniq bo’lsa, brahmanlar u odamni
hukmdorga topshiradilar va hukmdor uning tilini kesib qiynaydi»®

Vedalar ezoterik-yashirin, sirli bilimlar deb hisoblanganiga
sabab, bizningcha, oliy tabagalarning ham bir hovuch vakillari
vedani bilishi bilan fahrlanib, hatto podshohlardan ham o’zini
yuqori tutadilar va bu bilimlarni hech kimga o’rgatishni
istamaydilar. Yana «Vedani yozish mumkin emas, deydilar,
chunki u turli kuylar bilan o’qiladi, ya’ni u badiiy-estetik boylik,
gadriyat hamdir. Uni yozishda qalamning ojizligi va yozilganda
ortiq yoki kam qilib qo’yishi sababli, uni yozuvdan uzoq
tutadilar».®

Hindlar necha ming vyillar davomida avaylab, yashirib,
ko’pchilik hindlarga ham bildirmay kelgan vedalarni hindlarga
begona hisoblangan, boshqa diniy e’tiqod vakili bo’lgan
Beruniyning o’rganishiga qoyil qolish kerak. Bundan xulosa
gilish mumkinki, hindlarning oliy tabagaga mansub ulamolari
Beruniyga juda katta, hatto cheksiz hurmat bilan garaganlar. Bu
holatni Beruniyning o’zi ham sezgani yuqorida aytildi.

Beruniy aniqlashicha, «Veda» kitobi yaxshi ishlarga targ’ib
qilishni, yomon ishlardan qaytarishni, amallarning chegarasini
aniq ko’rsatib, yaxshilik qilishga qiziqtirishni, gunoh ishlarga
qattiq jazo berilishini aytib qo’rqitishni, yaxshi (xayrli ishlarga)
mukofot va (yomon ishlarga) yomon jazolarni bayon qiladi.

Beruniy yana aniqlashicha, «Veda»ning ko’p qismi turli duo

va olov uchun qilinadigan turli qurbonliklar ustidagi (haqidagi)

! bepynuit. lMungucton. T., «®an», 1965, cam. 106.
2 bepynnii .1{unaaucron T., «Pan»,1965,cam.106.
® blma Komaa.
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so’zlardan iboratdir. Xuddi «Avesto»dagi kabi, «Vedalarn»da ham
u qurbonlik turlari sanab bo’lmaydigan darajada ko’p va
(qoidalari) giyindir.

«Vedarlarning ilmiy tafakkurdan ko’ra, badiiy-estetik
tafakkur maxsuli ekanligini Beruniy aytgan mana bu so’zlardan
bilish mumkin. «Veda» mazmuniga ko’ra, oliy tangri avliyo
Barohimga bu olamdagi mavjudotlarning boshlanishi haqgida
gapiradi. Bu gaplar ichida Shavnak degan farishta yoki ulamoga
Zuhro yulduz aytgan bunday so’zlar ham bor:

«Er yuzi suvga g’arq bo’ladigan vaqtda sen vedani unutasan.
Shunda Veda erning (suvning) eng tagiga tushib ketadi. U erdan
uni baligdan boshga narsa chigarolmaydi. Shuning uchun men
baligni yuboraman, u Vedani chiqarib senga topshiradi». Bu erda
ehtimol, Er kurrasidan ko’rinuvchi Quyosh Baliq yulduzlar
burjiga yaqinlashgan vaqtiga ishora qilingan bo’lishi mumkin.
Zuhro yulduzi yana bunday deydi: (Er suv ostiga g’arq bo’lib
ketganidan) keyin men cho’chqani yuboraman, u qoziq tishlari
bilan erni ko’tarib, uni suvdan chiqaradi».

Beruniy «Hindiston» kitobida yozishicha, hindlar e’tiqodiga
ko’ra oliy ma’bud hisoblangan Vishnu (uni turli zamonlarda Er
yuziga kelishiga qarab, Barohim, Vasudeva, V’yosa, Krishna,
Noroyana deb turlicha ataydilar yana boshqga ismlari ham bor-
F.B.) er yuziga oxirgi vaqtlarda avliyo V’yosa qiyofasida
kelganida gadimgi veda kitoblarini ruhoniylarning tushunishiga
osonlashtirish maqsadida to’rt qismga bo’lgan.

Bu gismlar «Rigveday, «Somaveday, «Yajurveday,
«Atxarvana-veda» deb ataladi. V’yosaning to’rt shogirdi bo’lib, u
har bir shogirdiga bir vedani o’rgatgan. Qizig’i shuki, vedani

yozish ko’p zamonlar man etilgan, uni fagat yod o’qish mumkin.
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Yodlashni osonlashtirish maqgsadida nazm, she’r bilan bunyod
etilgan.

Bizningcha, vedalar yozilmaganligining sababi, uni faqat
oliy tabaqga ruhoniylari, braxmanlar yod o’qib, podshohlarga
o’rgatsin, duch kelgan odam, balki yomon odamlar uni yozuvdan
ko’chirib olib o’rganmasin, degan niyatda shunday qilingan.
Ruhoniy ustozlar har zamonda veda kitoblarini o’zlarining eng
sadoqatli, 1shonchli, qobiliyatli shogirdlariga o’rgatib, yod
oldirgan.

Olimlar fikricha, Vedalarda qgadimgi hindlarning borliq
olamga falsafiy, diniy, estetik munosabati, sof falsafagacha
bo’lgan gadimgi dunyoqarashlari yuksak darajada rivojlangan.
«Rigveda» gimnlari (madhu-sanolari)da oliy ma’bud. Odit’ya
Pritxvi (ona tabiat)ning o’n ikki o’g’li borligi aytiladi. Bular
Varuna-Yulduzlarga to’la osmon (yunonlarda -Uran), Mitra
(boshga ismlari Sur’ya, Savitra) Quyosh ma’budi. Hind
e’tiqodicha  Varuna bilan Mitra  biri kechasi, biri kunduzi
odamlarni kuzatib, yomonlik qilganlarni jazolaydilar. Soma-Oy
ma’budi, u odamlarga muqgaddas rohatbahsh ichimlik tayyorlash
sirlarini o’rgatgan. Vayu-shamol ma’budi. Agni-olov ma’budi,
Indra—yaxshilik, chagmoq, jang, urush ma’budi, purusha-erlik
quvvati barcha mavjudotlarning manbalari sifatida ulug’lanadi.

Vedalarga ko’ra, Er yuzidagi birinchi odam — Manu barcha
odamlarning otasi deb ilohiy hisoblangan. «Manu qonunlari» ham
vedalarning bir qismi hisoblanadi. Hind e’tiqodicha, Er va
osmonni, Quyoshni, Agnu va Indrani, Purusha tug’dirgan™.

Beruniy yozishicha, hindlar Dbir gancha muqgaddas

shaharlardagi ibodatxonalarda Erlik quvvati sharafiga baland

! A.H. Yansrmes. Kypc nexuuii o nepesreii punocopun. M., «Bbicokast mkomnay, 1981 T.
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haykallar qo’yilgan. Bu haykalga hozirgacha hind ayollari

muqaddas yog’ surtib, unga sig’inadilar, farzand va davlat
tilaydilar?.

Beruniy aniqlashicha, «Rigveda» wuch turli ohang bilan
o’qiladi (yod aytiladi). Ularning biri, hamma o’qiladigan joylarni
barobar, bir ohangda o’qish. Ikkinchisi, vedani har bir kalimadan
so’ng to’xtab-to’xtab, bir-biridan ajralib o’qishgan. Uchunchisi,
o’qish turlarining afzali bo’lib, bunga ko’p sabablar va’da
gilingan. Bu xil o’qishda vedaning kichik bir bo’lagi ma’lum
kalimalar bilan o’qiy boshlanadi. Keyin u kalimalar qaytarilib,
o’qilmagan qismidan bir ozi ularga qo’shib o’qiladi. So’ngra shu
qo’shilgan qismining yolg’iz o’zi qaytarilib, unga yana yangi bir
bo’lagi o’qiladi. Shu tartibda o’qish davom etib, oxirida, barcha
o’qilgan hammasi qaytarib o’qiladi.

«Rigveda»ning mazmuni Quyoshga, olovga, barcha
farishtalarga (Hindlar e’tiqodicha, barcha farishtalarga iloh deb
sajda gilinadi) madxu-sano va duo iltijolardan iborat. «Rigveday
kalimalari, jumlalari bir-biridan ajratib o’qilishining sababi
Beruniy aniqlashicha, quyidagi mifologik asotirga, xalq og’zaki
poetik 1jodi bo’lgan rivoyatga asoslanadi. Beruniy aniqlashicha,
Jaynavalk’ya ismli shogird mullavachcha bor edi. Uning ustoziga
do’st bo’lgan boshqga bir ustoz — braxman olis safarga ketish
oldidan do’stiga murojat qilib, u qaytib kelguncha har kuni
do’stining shogirdlaridan biri uni uyiga kelib, ibodat olovi o’chib
golmasligi uchun qarashib tursin, deb iltimos qilgan. Shu
xizmatni bajarish uchun mullavacha Jaynavalk’yaning navbati
kelgan. U xizmatni bajarib yurganda safarga ketgan kishining

xotini uni sevib qolgan. Buni sezgan Jaynavalk’ya u erga boshqa

! bepynmii. H{unaucron. T., «®an», 1965, cam.
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bormay qo’ygan. Haligi ayol ustozdan o’sha shogirdingiz nega
kelmayapti, deb so’ragan. Ustoz Jaynavalk’yani majburlab u erga
yubormoqchi bo’lgan. Shogird uning farmonini bajarishdan bosh
tortgan va sofdil, xalol bo’lgani uchun, gunohga botishdan
saqlanish uchun ustoziga «Hohlasangiz menga o’rgatganliringizni
gaytarib oling» degan.

Ustoz, pir bir duo o’qib, shogirdining bilganlarini qaytarib
olgan, shogird bilganlarini wunutgan. Shogird, Jaynavalk’ya
Quyosh ma’budiga iltijo qilib, vedani o’rgatishni so’ragan.
Quyosh unga: «Men doimo harakatdaman, sen mendan qganday
qilib, o’rganasan?» - dedi. Jaynavalk’ya tirishqoqlik bilan
Quyosh aravasiga osilib olib undan veda ilmini o’rganadi, ammo
doimiy harakatda, notinchlikda bo’lgani uchun to’xtab-to’xtab,
takrorlab yod o’qish usuli an’ana bo’lib qolgan.’

Bu go’zal afsona hindlarning estetik idrok etish gobilyati
ancha baland ekanligini ko’satadi. Beruniy ham bu voqeani
hagigat deb bilmay, afsona deb bilsa ham badiiy, xalg poetik
ejodi sifatida to’liq keltirgan.

Beruniy aniqlashicha, «Somaveda» kitobida qurbonliklar
tartibi, insonlarni hayotida yomon, gunoh ishlardan qaytarish,
man etish, yaxshi ish—amallar qilish uchun buyruglar bayon
qilinadi va ashula singari kuy ohangida o’qiladi. Hindlarning
qadimgi sanskrit tilda yoqimli so’z va oy soma deb ataladi. Shu
ma’noda Somaveda yoqimli kalom ma’nosini bildiradi.
«Somaveda»ning kuy bilan o’qilishining sababi shuki, - deydi
Beruniy,- Noroyana Vomana (Qo’rqinchli dev) suvratida Bali
podshoh oldiga kelganida, o’zini Braxmanga o’xshatib,

Somavedani mungli kuy bilan o’qishga tutindi va shunday o’qishi

! bepynmii. {unaaucron., «®any»,1965,camr. 109.
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sababli Bali podshohni betoqgat qildi. Nihoyat, o’sha bo’ladigan

ish bo’ldi. (Beruniy keyinroq bu voqeani mufassal bayon qiladi.
Bizning ishimizda ham bu vogea haqgida yana fikr yuritiladi. —
F.B.)

Beruniyning «Hindiston» kitobida nima uchundir,
«Yajurveda» (yoki Yayurveda) haqida ma’lumot juda kam
berilgan: «Yajurvedaga kelsak, - deydi Beruniy, - buning nazmi
kondin (vazni) dan tarkib topgan bo’lib, bu bilan avvalgi
(«Rigveda»)ning farqi shuki, buni so’zlar (jumlalar) o’rtasida
to’xtamay tutashtirib o’qish mumkin. Bunda ham («Yajurveda»
qismida ham) avvalgisida («Regveda» qismida) bayon qilinadigan
olov yoqish amallari va qurbonliklari bayon qilinadi»™.

«Yajurveda» (yoki «Yayurveda») boshqa manbalarga ko’ra
asosan tabobatga, shifobaxsh o’simliklarga, turli kasalliklarni
davolash usullariga bag’ishlangan asardir.

«Axtarvana-veda»ga kelsak, bu avvalgi ikkala nazm singari
emas, bunda kalimalar bir-biriga tutashtirib, lekin dimoqg bilan
qiroat qilib o’qiladi,- deydi Abu Rayhon Beruniy. -Odamlar
bunga kam rag’bat qiladilar. Bunda ham olovga qilinadigan
qurbonliklar, o’simliklar (ga qanday munosabat bo’lishi
kerakligi, ularni yoqish, kulini daryoga sochish- F.B.) haqidagi
buyruqlar va o’liklar uchun bajarilishi lozim bo’lgan amallar
bayon etiladi». Bizningcha, vedaning bu qismi juda qayg’uli,
fojiali ruhda bo’lgani uchun, avom hindlar esa tabiatan quvnoq va
sho’x bo’lgani sababli uni o’qishga rag’batlari yo’qdir. Lekin
Beruniy bu holatning ishonchlirog sabablarini aytmagan.

Abu Rayhon Beruniy «Hindiston» kitobida vedalardan

farqlanuvchi puronalar haqida ham qimmatli ma’lumotlar beradi.

! bepynmii. H{unaaucron., «®any»,1965,camr. 108.
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U, puronalarning 18 xilining nomlarini keltiradi: 1. Odi-purona

juda gadimgi purona. 2. Mach’ya-purona- baliqg hagida . 3.
Ko’rma-purona- toshbaga hagida. 4. Varoha-purona cho’chga
hagida. 5.Narosimha-purona-sher boshli odam. 6.Vomana-
kichrayib, bujmayib qolgan dev. 7.Voju-purona-shamol.
8.Nanda-purona- Mahodevaning xizmatchisi. 9.Skanda-purona-
Mahodevaning o’g’li. 10.0dit’ya-purona, Barohim hagida va
hokazo.

Shundan so’ng Beruniy «Bxagava-Gita»kitobidan Vasudeva
o’g’li Krishna va Arjuna o’rtasidagi voqealar bobida Tangri
tilidan bunday so’zlar aytilganligini keltiradi:

«Men hamma narsaman. Men boshqalardek tug’ilib, yashab,
keyin o’luvchi emasman. Ishim uchun mukofot olishni
mo’ljallamayman ham. Do’stlik  yoki dushmanlik sababli bir
tabagani qo’yib, boshqa tabaqa tarafdori ham bo’lmayman.
Yaratganimning hammasiga barcha zarur narsalarni berdim
(masalan, dehqonga er,omoch, ho’kiz, wurug’lik, bog’bonga-
ko’chatlar, ulamolarga bilimlar.) mana shu sifatlarim bilan meni
tanigan, o’z ishini bajarishda menga o’xshab, ta’madan uzoq
turgan kishining bandi echilishi (ya’ni, ruhining badan qafasidan
ozod bo’lishi) yoki bu dunyodagi mushkullari osonlashadi».
Beruniy vedalar va puranalar kabi hindlarning hikmatli,
donishmandlik kitoblarida Noroyana haqidagi hindlarning bir-
biriga zid tasavvurlarini sira o’zgartirmay, xolislik bilan, o0’z
holicha keltiradi.

«Vishnu- purona»da aytilishicha,- deb yozadi Beruniy,-
jugalarda (avvalgi davrlarda) Vishnu (Noroyana) o’zi uchun
mashg’ul bo’ladi, so’ngra krita jugada (ikkinchi juga davrida) u
(olim) Kapila ko’rinishida bo’lib, ilm tarqatish uchun keladi. U
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tritajugada (uchunchi jugada) Rama (Ram) ko’rinishida bo’lib
botirlik ko’rsatish, yomonlarga (devlarga, shaytonlarga) zarba
berish, kuch va g’alaba bilan uch loka (uch olamni) saqlash va
yaxshilik etkazish uchun keladi. Dvopara esa u V’yosi so’vratida
bo’lib, vedani to’rt bob (bo’lim) va fasllariga bo’lish uchun
keladi. Dvopara oxirida Vasudeva suvratida (bo’lib Er yuzida)
jabr zulm qiluvchilarni yo’qotish uchun keladi. Kalijugada
braxman (ruhoniy) Jashu o’g’li Kalei suvratida tushib, hammani
o’ldirib, davrni qayta qurish uchun keladi.

Beruniy «Hindiston» kitobining «Vasudeva to’g’risida va
Bxarati urushlari bayoni» deb atalgan qirq ettinchi bobida
«Mahobhorat» eposi- dostonining bir qismi bo’lgan «Bxaga va
Gita» kitobida yozilgan, hindlar e’tiqodicha, oliy ma’bud
hisoblangan. Vishnuning muayyan bir zamonda Vasudeva bo’lib
kelishi tarixini xuddi eposdagi kabi badiiy tasvir yo’li bilan
hikoya giladi. Vedalarda ilmiy tafakkur emas, balki axloqiy,
estetik, huquqgiy tafakkur durdonalari badiiy, obrazli hikoya
gilingan.

Yuqoridagi fikrlardan bunday ilmiy xulosalarga kelish
mumKkin:

1. Vedalar juda gadim zamonlardan buyon avlodlardan-

avlodlarga o’tib kelgan hikmatli xazinalardir.

2. Vedalarni fagat oliy tabagaga mansub- Brahmanlar

o’rganishi, ibodat vaqtida o’qishi mumkin.

3. Vedalarni ayrim hollarda adolatli podshoh, kshatiriylar

harbiy yo’lboshchilar ilmi hikmatni yaxshi ko’rsa

o’rganishi mumkin.
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4. Braxmanlar ham o’z xonahoqida o0’z shogirdlari-
bo’lg’uvchi braxmanlarga, kshatriylar, podshohlarning
bolalariga o’qitadi.

5. Vedalar asosan braxmanlar doirasida ularning
farzandlariga o’rgatilib, avlodlariga meros qilib
goldiriladi.

6. Quyi tabaqalarga mansub fuqarollarga veda o’rganish man
qilingan, ular yashirin va oshkora o’qisa jazoga tortiladi.

7. Beruniy vedalarning mazmuni, mohiyatini, badiiy-estetik

xususiyatlarini chuqur tadqiq qilgan.

11-BOB.

2-2. Hind eposida ahlogqiy muammolarning badiiy-estetik

ifodasi.

Beruniy «Hindiston» asarining Bxarata urushlari haqidagi
qirq ettinchi bobida Krishna honodoni va «Maxobhoraty
(«Bxarata» urushlari) boshlanishining sabablarini aytadi. Zolim

hukmdor- Matxura hokimi Kansaning o’limida Vasudeva-Krishna
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aybdorligidan xabar topgan hokimning kuyovi (Beruniy bu

kuyovning ismini keltirmagan) g’azablanib, qo’shini bilan kelib,
Matxurani egallaydi. U, Vasudeva - Krishnani mamlakatdan
dengiz tomonga haydab chigaradi. Vasudeva - Krishna dengiz
yaginida devorlari oltindan qurilgan shaharga keladi. Bu erda
uning amakivachchalari- Kaurava avlodlari hukmron edilar.
Qizig’i shundaki, Beruniy bu erda «Mahobxorat»-Bxaratlar
jangnomasi vogealarida Krishna-Vasudevani o’z qarindoshlari —
Panduzodalar bilan Kaurova ( yoki Kuru) farzandlarini ziyofat
vaqtida qimor o’yinini tashkil etib, o’zaro urushtirib qo’ygan,
falokatli, qirg’in urushlarni keltirib chiqargan g’alati odam
sifatida  ko’rsatadi. Hozirgi zamonimizgacha saqlanib qolgan
«Mahobhorat» dostonida va bu epos asosida tayyorlangan ko’p
seriyali  kinnofilmda qirg’in urushga Vasudeva-Krishna emas,
balki Kauravlar avlodidan yovuz Duryodxon sababchi qilib
ko’rsatilgan.

«Mahobhorat» («Bxaratlar urushi») eposi-hind halq poetik
ijodi durdonasida hindlar tangri, iloh deb ulug’laydigan
muqaddas zotni Beruniy ulug’lamaydi. Alloma asar vogqealari
va gahramonlariga etuk san’atshunos, adabiyotshunos sifatida
ilmiy holislik bilan estetik baho beradi. Vasudeva tashkil etgan
qimor o’yini tufayli juda katta qirg’in urushi boshlangani,
Vasudeva urushayotgan har ikki tomonga yordam Dberishi,
boshgacha aytganda urush olovini avj oldirishi Beruniy talginida
holis tasvirlangan. «Har bir guruh Vasudevadan yordam talab
qilardi», - deb yozadi Beruniy. Vasudeva ularga (Pandu
avlodlariga): «Sizlarga yolg’iz men yordam berishimni
xohlaysizmi yoki akam Balabxadra barcha qo’shini bilan yordam

berishini xohlaysizlarmi? deb savol gilganida, Pandu avlodlari
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Vasudevani tanladilar. Ular (Panduzodalar) beshta edi:

«Jazshithira — ularning boshlig’i, ularning botirlari —Arjuna,
Sahodeva, Bxemasena(Bhim) va Nakula» Beruniy sal yuqorida
aytgan ediki, «Har bir guruh o’z kishilari (etakchilari) bilan
birlashib va zo’r kuch to’plab yordamlashuvlari natijasida
Tonashar dalasiga hisobdan tashqari qo’shin jam bo’ldi. Ular
soni o’n sakkiz akshavhini (o’n sakkiz diviziya deganday) tahmin
qilinar edi».’

«Maxobhoraty day keng ko’lamli buyuk eposning to’liq
matnini, voqealari va g’oyalarini Beruniy shu qadar mufassal
bilgani, jahonda birinchilardan bo’lib , ilmiy-nazariy jihatdan
tadqiq etgani hayratlanarlidir. Beruniy talginlari hozirgi zamon
atogli hind ulamolari, faylasuflarining talginiga nisbatan ilmiy-
nazariy jihatdan holisroqg, chuqurroq tadqiq etilgan.

«Maxobhorat» va «Ramayana» ning hozirgi tadqiqotchilaridan
Shri-Prabxubada Aurobindaning bu hagdagi kitoblarida ilmiy
tahlilga nisbatan fantaziya yoki diniy hurofotlar ustun turadi.

Toneshar vodiysida Bxaratlar urushida gatnashgan 18
akshavhini qo’shin miqdorini ko’pchilik hindshunoslar tasavvur
qilolmaydilar. Lekin serqirra va sinchkov olim bo’lgan Beruniy
bir akshavhini miqdori dunyodagi boshqa xalqlarning o’lchov
mezonlariga qiyoslanganida gancha miqdorda ekanligini aniq -
ravshan qilib tushuntiradi. Shunisi qiziqarliki, yunonliklar,
rimliklar, ovrupolik xalqlarning yil hisoblariga ko’ra, Yangi
era Iso-Masih tavalludi 1-nchi yildan boshlanadi. Bundan
avvalgi, ya’ni Yangi eradan avvalgi tarixlarni hisoblashda
yunonlar Troya urushlarini miloddan avvalgi X asrda yuz bergan

deb, bu haqda dostonlar («Iliada» va «Odisseya») asarlarini

! Bepynmnii . «Ilungucrony. T. «®amy», 1965, camr. 302.



39
yozgan buyuk shoir-baxshi Homer (arablarda-Omir) miloddan

avvalgi IX-XIIlI asrlarda yashagan deb hisoblanadi. Miloddan
avvalgi 1V asrning 329-yili Makedoniya podshohi Iskandar
Gretsiyani, Eronni va O’rta osiyoning ayrim hududlarini bosib
olgan.

Bu davrlar, Beruniy «Hindiston» asarida yozishicha,
hindlarning tarixni hisoblashlariga nisbatan juda oz vaqtlardir.
«Barohim hayoti boshlanishidan to misolga olingan yilimizgacha
26215732948132 yil (ya’ni, 26 trillion, 215milliard, 732 million
948 ming 132 (bir yuz o’ttiz ikki) yil o’tgan.

Beruniy yozadi: «Ammo hindlarning ulamolari tarixiy juda
uzoq davrlarni kalpa, manvantara, juga, chaturjuga, tretajuga,
ashvamadha, divia, so’zlari bilan ifodalaydilar. Beruniy «Vishnu
—Dxarmay kitobidan keltirilishicha, «Har kim bu ishlarni tafsili
bilan bilsa (ya’ni, o’sha uzoq davrlarda qanday tarixiy voqealar
yuz berganligini, ularning gahramonlarini bilsa-F.B.), etarli
darajada tasavvur qila olsa, u orif bo’ladi. «Orif 0’zi bir shunday
kishiki, u yagona tangriga ibodat giladi va paramapada
(buddaviylar tarixida- dxarmapada) deb atalgan tangri-makoniga
( ya’ni, ilohiy makonga) qo’shni bo’lishni istaydi. Beruniy
«Vishnu-Dxarma» kitobidan bunday g’alati yil hisobini keltiradi:
«Yigirma to’rtinchi tretojugada Roma (ya’ni, hind e’tiqodicha,
tangri Ram) Ravanani (ya’ni, devlar mamlakati —Shri-Lanka,
Tseylon podshohini) o’ldirgan, Romaning birodari (ukasi)
Lakshmana esa, Rovananing birodari Kambhakarnani o’ldirgan,
deyishadi. Bu ikkovi (ya’ni, Ram va Lakshmana) hamma
rakshasalarni bo’ysundirgan. (hind poetik tasavvuri va diniy-
falsafiy e’tiqodiga ko’ra rakshasalar-devlardir) Shu vyillarda

rishi (ya’ni, shoir) Volmeki (Valmiki) «Rama va Ramayanay
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degan asar yozib, unda bu hodisalarning bo’lib o’tganligini
bitib, abadiylashtirdi.

Beruniy aniqglashicha, tretojuganing oxiri (uch ming
yillikning oxiri) avvalidan ko’ra  yaxshi deb  hisoblangan.
Chunki uning avali yomonlik asriga yagin. Roma va Romayana
voqgeasi hindlarga ma’lum bo’lgan. Lekin biz uni (tretojuganing
avvalidami, oxiridami ekanligini —F.B) aniqglay olmadik. Chunki,
«Vishnu-Dxarmay» kitobining qahramoni Markondeva yashagan
juda uzoqg poetik vaqt obrazi olti kalpa va ettinchi kalpadan
olti manvantara, ettinchi manvantaradan yigirma uch tretojuga
vaqt ichida yashagan». Hind kitobida afsonaviy gqgahramonning
yoshi million yillar bilan o’lchanishi hayratlanarlidir. Faraz
qilaylik, shu gqadar uzoq (ya’ni, bir necha million yoki bir necha
milliard yil) yashagan qahramon oddiy inson bo’lmay, farishta
yoki hindlar e’tiqodicha, ma’bud bo’lsa, u ancha uzoq yashab,
so’ng o’lib ketishi mantiqsiz ko’rinadi. Chunki, hinduviylik,
xristianlik va islom dinlariga ko’ra farishtalar yoki ma’budlar
o’lmaydi. Beruniy, aniqlashicha, bir kalpa 100 chaturjugadir.
Juga esa chaturjuganing to’rtdan bir qismidir. «Shunday qilib,-
deydi Beruniy, - Barohim umri boshidan misolimiz vaqtigacha
(ya’ni, Ram yashagan vaqtgacha 26425456200000 vyil (26
milliard, 425 trillion, 456 million, 200 ming yil) o’tgan.
Bizningcha, bunchalik, olis tarixiy davrlarni Bobil, Misr,
Gretsiya, Rim olimlari ham tasavvur gilolmaydilar.

Beruniy «Hindiston» kitobining «Tarixlar haqida» deb
nomlangan qirq to’qqizinchi bobida yozishicha, «Agar hindlar
tarixiy hodisalar jarayonida tartib bilan ish olib borishda beparvo
bo’lmasalar edi, podshohlarning ketma-ket kelishi tarixida g’ofil

bo’lib, =zarurat vaqtlarida hayratda qolib, tahmin bilan
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(bo’lmag’ur narsalarni) hisoblamaganlarida edi, biz hind
tarixchilarining so’zlarini keltirgan bo’lar edik»*

Beruniy «Hindiston» asarining «Tarixlar haqida» deb atalgan
bobida yana Shiroq rivoyatiga juda o’xshaydigan bir tarixiy
voqeani adabiy tarzda-hikoya qilib keltiradi.Ammo, bu hikoya
Shiroq afsonasidan farqi shundaki, bu erda Eron istilochilariga
kurash hagida emas, balki, turk (turonlik) istilochilar bilan hind
rojasi o’rtasidagi nozik va qaltis diplomatik munosabatlar haqida
so’z boradi. «Aytadilarki, Kanavj rojasining Turon podshohi
Kanik (ehtimol Kanishka) ga yuborgan sovg’alari orasida
ko’rkam ishlangan va maqtashga arziydigan kiyimlik bo’lgan.
Kanik undan o’ziga loyiq kiyim qilishni xohlab, tikuvchiga ish
buyursa, tikuvchi:

«Bunda odam gadimining suvrati bor, ganday bichib
ko’rsam ham u ( odam qadami libos kiyuvchining ) ikki kifti
o’rtasiga to’g’ri keladi», deb tikishga rozi bo’Imagan ... Shunday
qilib, Kanik bilsa, Kanavj hokimi uni xo’rlash va pastga urishga
gasd gilgan ekan.

U (podshoh Kanik) tezlikda askari (qo’shini) bilan otlanib,
Kanavj tarafga yurish gilgan. Roja uning bostirib kelishi xabarini
eshitib  hayratga tushadi. Chunki uning  Turon podshohiga
garshi turishga toqgati (qudrati-F.B) yo’q edi».?

Hind rojasi dono vaziri bilan kengashadi. Vazir rojaga: «Sen
o’zinga lozim bo’lmagan (noloiyq) ishni qilib, tinch turgan
yovni qo’zg’ab qo’yding! Endi mening burnimni va labimni

kesib, giynagin, ana shundan keyin bu ishga hiyla qilish uchun

! bepynuit . «llunnuctony. T. «@an», 1965, cam. 311.
2 Bepynuii . «[Llurucrony. T. «®any», 1965, camr. 312.
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yo’l topaman. Oshkora qarshilik ko’rsatishga yo’l yo’q(kuchimiz
etmaydi)» deydi.

Hindlar rojasi uning aytganini qiladi va uni o’sha erga
tashlab, (o’zi lashkari bilan) mamlakatning uzoq joylariga ketadi.

Nogoh Kanik qo’shinlari vazirga yo’liqib, uni tanishadi, uni
Turon podshohi Kanik huzuriga olib kelishadi. Kanik rojaning
vaziridan hol-ahvol so’raydi. Vazir bunday deydi:

«Men rojaga hayrihohlik qilib, sizga qarshi turishdan
gaytarib, itoat qilishga chaqgirgan edim. U (roja) esa, menga
tuhmat qilib ( «Sen sotqinsan», deb), quloq va burunlarimni
kesib, rosa qiynadi. O’zi esa boshini olib, juda olis joylarga
ketdi. Lekin, o’zimiz bilan bir necha kunga suv olib, yurishimiz
mumkin bo’lsa, u bilan bizning o’rtamizdagi og’ir mashaqatlar
bilan bosib o’tiladigan biyobonni kesib o’tish oson bo’ladi».

Bunga javoban (Turon podshohi) kanik «Bu ish oson» deydi.
Keyin podshoh Kanik vazir aytganidek qgilib suv olishga buyurdi.
Vazir uni o’sha (cho’l, biyobon) tarafga boshladi va qo’shinning
oldiga tushib, cheksiz bir biyobonga kirgizdi-olib bordi.
Mo’ljallangan kunlar o’tsa ham yo’llar tugamadi.

Keyin (Turon podshohi) Kanik vazirdan «Suvimiz tugadi,
dushman izini topolmadik, endi nima qgilish kerak? - deb so’radi.

Shunda vazir podshoh Kanikka bunday javob berdi: -
Podshohimning (rojaning) dushmanlarini yo’qotib, o’zini himoya
qilish yo’lida yurganimdan keyin meni kechirgaylar. Bu
biyobondan chiqadigan eng yaqin yo’l-sening kelgan yo’lingdir,
meni nima qgilaman desang, qil. Bu biyobondan hech kim qutilib
chigqan emas!» Hikoyaning shu joyigacha Shiroq afsonasi

vogeasiga o’xshaydi. Ammo, keyin...
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«(Turon podshohi) Kanik bir pastlik er atrofida otini
choptirib chiqdi. Keyin borib, nayzasini o’sha joyning o’rtasiga
sanchdi. U erdan suv otilib chiga boshladi. U suvdan askarlar
ichib, yo’lga g’amlab oldilar. Buni ko’rib vazir:

-Men xiylamdan ojiz bo’ladigan insonlarni (halok qilishga)
qasd qilgan edim, ammo bunday ishga (cho’l o’rtasida suv
chiqarishga) qodir bo’lgan farishtalarga qasd qilganim yo’q
edi. Ish shunday bo’lgandan keyin, menga ne’mat bergan
podshohim haqgida mening iltimosimni gabul qilib, uning
gunohidan o’tgin,-deydi.

Shunda (Turon podshohi) Kanik unga:

-Men bu erdan orgaga gaytaman, iltimosingni gabul qildim,
podshohing o0’z qilmishiga loyiq jazoni oldi» deydi.

Keyin podshoh Kanik orgasiga gaytdi. Vazir podshohi oldiga
borib qarasa, uning ikki qo’li va ikki oyog’i, Kanik nayzasini
erga sanchgan kuniyoq, yo’q bo’lib qolgan ekanx».*

Nima uchundir, Beruniy bu gqgadimgi rivoyatning ildizini
qaysi davrlarda, qaysi qabila yoki elatda to’qib chiqarilgani
hagida ma’lumot bermagan. Beruniy aytmasa ham, mantiqiy fikr
yuritib, tahmin qilish mumkinki, bu hikoya turk podshohligi
muhitida, hind rojalari turklar bilan urushda engilgan bo’lsa ham,
takabburligi va o’jarligi sababli holokatga uchraganligi
g’oyasiga ko’ra, g’oliblar manfatiga hizmat qiladi. Hikoyada
hind rojasi vazirining (Shiroq kabi) o’z vatani dushmanlariga
qarshi hiyla ishlatib, o’z mustaqilligini saqlab qolishga intilishi
ijobiy baholanmagan. Shunga qaramay, hikoyada o’z podshohini,
vatanini himoya qilgan dono vazirga Beruniyning hayrihohligi

sezilib turadi.

! Bepynmii . «Illungucrony. T. «®any», 1965, camr. 313.
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Shu bilan birga, Beruniy hind rojalari tarihiga doir bu
hikoyani bayon qilishda turk podshohlarini farishtalar tomonidan
himoya qilinishida ham Beruniyning g’oliblar tarafda turgani
seziladi. Sulton Mahmud G’aznaviyning g’olib lashkarlari bilan
birga Hindistonga kirib kelgan Beruniy g’oliblarday fikrlashi
tabiiy hol edi.

Bu ajoyib rivoyat, hikoyaning g’oyaviy, mafkuraviy, siyosiy
aspektlarini bir chetga qo’yib turilsa, uning badiiy-estetik
qimmati birinchi o’ringa ko’tariladi. Hikoyada tarixiylik,
hagqoniylik-realistik tasvirlar bilan bir qatorda xayoliy-
fantastik yoki sirli, g’aroyib hodisalar tasviri (mistika) ham
uchraydi. Ilohiy karomat yoki mo’jiza hisoblanuvchi-
farishtalarning cho’lda suvsiz qolgan odamlarni halokatdan
qutqarib, cho’lda suv chiqarishlari haqida diniy-islomiy e’tiqodi
mustahkam bo’lgan Beruniy xayrihohlik bilan yozishi ham
tabiiydir. Ayni vaqtda bunday xayoliy-sirli, diniy-mistik
tugallanma-hikoyaning estetik gimmatini ham belgilaydi.

Agar Beruniyning bu hikoyasini yanada teranrog, nozikroq
estetik tahlil qilsak, shu narsa ravshanlashadiki, qudratli turk
podshohi Kanik (ehtimol Qoniq) jangda engilgan hind rojasiga
jabr-zulm qilmay, sulh tuzgan va do’stona aloqalar o’rnatgan.
Shuning oqibatida, hind rojasi g’olib turk podshohiga sovg’a-
salomlar yuborib turgan. O’z navbatida turk podshohi bu
sovg’alarni qadrlab, xatto roja yuborgan gazlamadan o’ziga
kiyim tikish uchun tikuvchiga ish buyurgan. Mana shu o’rinda
hikoya voqeasining yana ikki estetik aspekti, qirrasiga e’tibor

beraylik:
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1. Hikoya voqeasidan ko’rinadiki, hind xalqi qadim
zamonlardayoq gazlamaga gul bosish yoki suvrat solish
darajasida estetik ong va estetik faoliyat sohibi bo’lganlar.

2. Hind rojasi gazlamaning estetik gimmatini yaxshi
bilishidan tashgari, yana badiiy ijod maxsulidan siyosat,
mafkura, diplomatiya sohasida g’olib kelish uchun foydalanishni
bilgan.

3. Hikoyada turk, turonlik podshoh hind rojasiga nisbatan
soddaroq, ogko’ngilroq inson sifatida tasvirlangan. Oqgko’ngilligi
shundaki, u hind rojasini avvalgi dushmani deb bilmay,
do’stiday ko’rgan va u yuborgan sovg’a gazlamadan kiyim
tiktirib kiymoqchi edi.

4. Turonlik podshohning xizmatkori- tikuvchi ustaning
estetik ongi va estetik didi ham hind rojasining ongi va dididan
kam bo’lmagan. U, hind rojasining hiylasini, ichi qoraligini
sezib, anglab etgan va usa o0’z podshohining izzat-hurmatini
himoya qilgan.

5. Turon podshohlari ogko’ngil, mard, bag’rikeng
bo’lgani sababli, hizmatkorining fikri bilan hisoblashgan.
Hizmatkori podshohga o’z ko’nglidagi gapini bemalol ayta
olgan (hozirgi zamon tiliga ko’chirsak, turk podshohligida

demokratiya tamoyillariga amal gilingan).



46

111-BOB.
BERUNIY «-AVESTO»NING G’OYaVIY-BADIIY
XUSUSIYaTLARI HAQIDA

3-1. «Avesto»da tarixiy va mifologik obrazlar.

Zardushtiylikning muqaddas kitobi «Avestonda ezgulik,
yaxshilik ma’budi Ormuzd (Xurmuzd) odamlarga noz ne’matlar
beruvchi, ularni gunoh ishlardan qaytaruvchi, ularga musaffo
yashash  qonunlarni o’rgatuvchi Oliy tangri deb tasavvur
qilinadi. Zardushtiylar unga sig’inib 1ibodat qiladilar. Hurmuzd
odamlarga yaxshilik qilishda o’z yordamchilari, farishtalariga,
Amensha Spanta deb atalgan muqgaddas ruhlarning xizmatidan
foydalanadi. Bu farishtalar, muqaddas ruhlar oltita bo’lib, oliy
tangri — Xurmuzd bilan ettilikni tashkil etadi. «Avesto» ga ko’ra
muqgaddas ruhlar: 1. Vohu Manu — Ezgu fikr, ezgu niyat. 2. Osha
Vohishta — oliy haqgigat. 3. spenta — diyonat, e’tiqod, vijdon. 4.
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Xashatra-varya — adolatli hukm. 5. Xarvatit - birlik, ahillik. 6.
Ameratat — mangulik.

O’rta Osiyoda eng qadimgi davrlarda davlatchilik shakli
turli qabila ittifoqlaridan iborat deb o’ylovchi tarixchilar o’z
fikrlarini isbotlash uchun «Avesto» yodgorligida, bu
yodgorlikning eng qadimgi qismi bo’lgan «Mehr-yasht»da
Ayroshayana yoki Aryanam - Vayjo deb atalgan davlatni,
shuningdek, Xorazmdagi Oqcha daryo- Oxsha (Vaxsh, amu)
daryosining ikki sohilida yashagan Daxya qabilalar itfoqini,
yana Danu (Sirdaryo) bo’yidagi turlar, danhu va qoraponlar
(koribantlar) dan iborat kuchli gabilalar ittifogini tilga oladilar.
Beruniy «Osorul-boqiya» da zardushtiylik haqida yozadi' Atoqli
tarixchi va etnograf olim S.P. Tolstov «Qadigi Xorazm
madaniyatini (tsivilizatsiyasini) izlab» kitobida Kalta-minor
madaniyatini yaratgan tub xorazmlik aholi yana shimoliy -
sharqiy Afg’oniston va janubiy Turkmaniston hududlaridan
ko’chib kelgan xurriylar, shimoli- sharqiy Kaspiy bo’ylarida
yashagan frakiya — kimmeriy gabilalari, janubiy Sibirdan Xorazm
shimoliga kelib qolgan iskif gabilalari miloddan avvalgi ming
yillikning so’ngida yaxlit etnik aralashuv jarayonini boshidan
kechirgan deb hisoblaydi? .

«Avesto» da tilga olingan tur qabilalari ittifoqi va sharqiy
Eronda zardushtiylikni qabul gilgan olovli suyuglik — magmali
jismlar bo’lib, buni vulqonlar otilgan vaqtda aniq ko’rish
mumkin. Bu tabiat hodisasi qgadimgi donishmandlarning
tahminlari, farazlari to’g’ri ekanligini tasdiqlaydi. Beruniy

yuqgoridagi fikrini davom ettirib, yozadi: «Ammo (hindlar

! Bepynuii. +agumru xan=napaan =osirad éqropiukiap («Ocopyn-60=us»). T. «Daun», 1964. cam.19.

2 C,I1.ToncroB. «tagumru Xopasm MagaHuATAHU u31a0». T. «Dan», 1964. cam. 94.
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tasavvuricha) biz turgan o’rta olamni Manushia — loka, ya’ni,
insonlarning yig’ilgan joyi deb ataladi. Bu o’rta olam biron
narsaga erishish uchun (masalan, bilim, ilm-ma’rifatga —F,B) va
quyi olam (insonlarga yomon, gunoh ishlari uchun) azob berish
uchun xosdir. Savob yoki azobga loyiq bo’lgan kishi qilgan
amalining muddatiga ko’ra, o’sha amaliga yarasha yuqori yoki
quyi olamda mukofot yoki jazo oladi. U ikki olam har birida
(aniqrog’i qay birida) bo’lish badandan ajratilgan ruhga
xosdiry.

Bu erda alloma Beruniy inson o’z umrida qilgan yaxshi,
yomon ishlari uchun kelgusida nima uchun jismi emas, ruhi
jazolanishi hagida gapirmagan. Bu hagda Beruniydan sal keyin
yashagan sharq mutafakkiri Zayniddin Muhammad G’azzoliy
«Kimiyoi saodat» asarida juda yaxshi tushuntirgan. G’azzoliy
yozishicha, inson badaniga og’riq etishi ham azobli, lekin
ruhga etishishiga chidash mushkulrogdir. Badanga ham, ruhga
ham adolatli ishlar quvonch bag’ishlaydi. Adolatsiz, nohaq
ishlar, yovuzlik, jabr- zulm aynigsa, inson ruhiga qattiq azob
beradi®.

Shu ma’noda qadimgi hind hikmatlari jamlangan «Vishnu
purona» («Vishnu Krishna o’gitlari») asarida jazoga loyiq,
adolatsiz, nohaq  xatti-harakatlarning quyidagi  turlari
yozilganligini aytadi:

«Yolg’on da’vo (tuhmat, bo’hton) qiluvchi, yolg’on guvohlik
beruvchi, bularning ikkoviga yordamlashuvchi, (yaxshi)
odamlarni masxara qiluvchilar raurava nomli do’zaxga boradilar.

Nohaq qon to’kkan, odamlarning haqlarini zo’rlik bilan

olgan, ularni talon-taroj qilgan va qoramolni o’ldirgan Rodha

! «ABecton T., «lllap=», 2003iinn Ac=ap MalkaM Tap>KHMacH.
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ismli do’zahga boradilar. Birovlarga gina (kek saqlovchi) va
dushmanlik giluvchi ham Radhaga boradi.

Barahmanni o’ldirgan (bu, xudoni tan olmagan ma’nosida -
F.B.), oltin o’g’irlagan yoki shu o’g’rilarga hamkor bo’lgan,
fugarolariga garamaydigan (ularni himoya gilmaydigan) amirlar,
ustozining oilasini zino giluvchi, gayinsinglisi bilan yotuvchilar
do’zaxlardan Taptakumbha deyilganiga boradilar.

(Boylik hosil qilish ta’masida) xotinining buzuqligidan ko’z
yumuvchi, 0’z qizini va 0’z o’g’lining xotini bilan zino qiluvchi
yoki Dbolasini sotuvchi yoki molini (oilasi, muhtojlarga)
sarflashga ko’zi qiymay baxillik qilgan kishi — Mahojvolaga,
ustoziga gap qaytaruvchi, odamlarga haqorat nazari bilan
garovchi, to’rtoyoqli hayvonlar bilan jinsiy aloqada bo’luvchi,
«Veda va «Purona» larni haqorat qiluvchi yoki ularni bozorlarda
sotib foydalanuvchilar Shvala (nomli do’zahga) boradilar.

O’g’ri tovlamachi... 0’z otasini yomon ko’ruvchi, Tangrini va
insonlarni do’st tutmaydigan, tangri aziz qilgan gimmatbaho
toshlarni (bu erda —ilm, ma’rifatni deyishmoqchi- F,B.) hurmat
gilmaydigan odamlar Krimishaga boradilar.

Ota-bobolarining huquqlarini ulug’lamaydigan, farishtalarni
keragicha hurmat qilmaydigan, o’qlar va nayzalar (qilich va
pichoq) ishlab chigaradiganlar Lolo-bxakshaga boradilar.

Daraxtlarni kesuvchi Asipatravanaga boradi. Ovchi gopgon
va tuzoglar ishlovchi Vahkijvolaga boradi. Urf-odatlarga e’tibor
qilmovchi, shariat gonunlarini bekor qiluvchi gunohkorlarning
eng yomoni bo’lib, Saydamshakaga boradi.

«Avesto»ning «Yashtlar» qismida «Xvarno madhiyasi» da

bunday deyiladi: «Ettita hamkor hukumdor. Fikr va so’z egalari.
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Hammasining tashvishi bir. Ularning hammasi bir urug’dan.
Oxura-mazda ismli bitta yaratuvchi sarbondan»® .

Bular: Mitra, Ardvisura anaxita, Rashnu, Sraosha, Osha,
Rovman, Urvan. Bular orasida eng qadimiysi va eng ko’p
e’zozlanuvchi Mitra —Mehr-Quyoshdir. Zardo’sht dunyoga
kelmasdan avval otashparastlar fagat Mitraga, Quyoshga sajda
gilganlar, Mitrani o’z nurlari, harorati bilan Erad hayotni
paydo qiluvchi, yaratuvchi deb, unga talpinganlar. Sraosha-
Mitra, Mehrning o’ng tarafdagi yordamchisi. U, odamlarni Tangri
Xurmuzdga va Mitraga sajda qilishga chaqgiradi, itoatsizlarni
dahshatli gurzisi bilan jazolaydi.

Rashnu-Mtraning so’l, chap tomondagi yordamchisi. U,
qiyomatda odamlarning ruhlarini so’roq qilib, hayotlik
payitlarida ezgu fikr (ezgu niyat), ezgu so’z, ezgu amal birligiga
rioya gilgan yoki qilmaganligini aniglab, jazo belgilaydi.

Ardvisura Anaxita- Axura-mazdaning eng sevikli gizi.
Hosildorlik farishtasi. Mitra, quyosh bu ma’budaning sevgilisi
hisoblanadi. Bu tasavvurning falsafiy mohiyati haqgiqatga yaqin,
chunki quyosh nuri bo’Imasa, hosildorlik bo’Imaydi.

Agar «Avesto» rivoyatlari zamiriga nazar solsak, ularda Eron
va Turon davlatlari o’rtasidagi siyosiy va ma’naviy ziddiyatlar,
garama garshiliklar diniy tasavvurlarda ham aksini topganligini
ko’ramiz. Bu siyosiy, mafkuraviy qarama qarshiliklar buyuk
mutafakkir Firdavsiyning «Shohnomay» asarida ham ifodalangan.
Turon podshohi Arjasp Eronga qarshi urush boshlashda turkiy
halqlar juda qadim zamonlardan sig’inib kelgan ko’k tangri,
Osmon tangrisini rad etib, Zardo’sht keltirgan «soxta» dinga

o’tishda Eron shohi Gushtaspni va uning vazirlarini aybdor deb

! «ABecton T., «lllap=», 2003iin1 Ac=ap MalkaM Tap>KHMacH.
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biladi. Bu da’vodan g’azablangan Eron hukmdori, uning ruhoniy
piri- Zardo’sht o’z mafkurasining haqligini isbotlash maqgsadida
Turon hukumdorini yovuz Ahrimonga sig’inuvchi deb
ayblaydilar.

«Avestonda yozilishicha, Afrosiyobning o’g’li yoki nevarasi
bo’lgan arjasp yovuzlik tangrisi Ahriman sharafiga yuz tuya,
ming yilqi, o’n ming qo’y-qo’zini qurbonlikka so’yib,
Zardo’shtni jazolash uchun yordam so’raydi. Turon hukmdori
Arjasp eng kuchli lashkarboshi Brator Vaxshni Bahdi (Baxtar-
zamin)ga, Zardo’shtni yo’qotishga yuboradi.

Zardo’sht podshoh Gushtasp davlatida kohinlar boshlig’i
(mubadon-mubad) bo’lib, Markaziy Otashkada (ibodatxona)da
Mitra nuridan olov yogadigan paytida Baratar Vaxsh uni
pichoqlab o’ldiradi’.

Arjasp bu bilan kifoyalanmay, yana yuz tuya, ming yilqi, o’n
ming qo’y-qo’zi qurbonlik qilib, «Zardo’sht o’ldi, lekin uning
dini tirik» deb zardo’shtning urug’-avlodini yo’qotishni Ko’k
Tangridan iltijo qgiladi. Qadimiyatning ikki buyuk davlati (Turon
va Eron) siyosiy gegemonlik talashuvi, zardushtiylik
e’tiqodining ilk vaqtlarda katta qarshilikka uchraganligini
sezish mumkin.

Keyinroq miloddan avvalgi to’rtinchi asrda Yunon -
Makedoniya lashkarboshisi Iskandar (Aleksandr) Eron va O’rta
Osiyo hududlariga bostirib kelganida Sharq xalqlari o’rtasida
ellinizm mafkurasini joriy qilish magsadida mahalliy jamiyat
hayotidan zardushtiylikni haydab chiqarish uchun «Avesto»
muqaddas kitoblarining ko’pchilik qismlarini gulxanga tashlab,

yondirib yoboradi. Beruniy «Qadimgi halglradan qolgan

! +apanr: ®.CynaiiMonosa. [llap= Ba /ap6. T. «lllap=». 1997.
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yodgorliklar» («Osorul-boqiya») asarida Makedoniyalik

Iskandarning «Avesto»ning mol terisiga yozilgan bitiklarini
yondirib yuborganligini aytadi.

Iskandar Bahdi (Baxtar, Baqtriya) shahrining markaziy
maydonida ulkan gulxan yoqdirib, «Avesto» kitoblarini
yondirishga chog’langan vaqtida uning qo’shinidagi yosh
lashkarboshilardan biri Aristobud (bu yigit Iskandarning ustozi
Arastuning jiyani edi) bunday deydi:

-Yunonlardan faqat bitta odamgina bu sirli kitobni o’qiy
oladi. U ham bo’lsa, sizning ustozingiz va mening tog’am buyuk
Arastudir. Mana, Siz dunyoning yarmini qgilichingiz qudrati bilan
qo’lga kiritdingiz. Necha minglab odamlarning qoni to’kildi,
ganchadan-qancha  shaharlar va qishloqlar o’t ichida qoldi.
Birgina Spitamenga yordam bergani uchun ikki ming so’g’d
o’g’illari o’ldirib yuborildi... Ammo, mahalliy halq wularning
mugaddas  kitobini  gulhanda yoqib yuborganingizni hech
gachon kechirmasa kerak. Chunki, bu kitobda butun inson halqi
bilmagan ganchadan-gancha sir-sinoatlar bo’lishi mumkin.
Bunday johillikni ustozingiz kechira oladimi? Haliyam bo’lsa bu
kitoblarni uzoq Afinaga, ustoz Arastuga yuboring. Yunon
madaniyatini, falsafa va fanini yuksaltirishga Xizmat
giladigan, biz uchun sirli Dbilimlarni bilib olsin, yunon tilida
bayon qgilsin®.

O’zbek avestoshunosi Tohir Karim bu satrlarni yozishda
yunon tarixchisi Plutarx va xorazmlik alloma Beruniy yozgan
ma’lumotlarga suyangan. Chindan ham «Avesto» kitobida
qadimgi Hindiston xalqlarining «Bxagavadgitay, «Vishnu-

Purona», «Patanjali», «Sanqx’ya» kitoblaridagi kabi olam-—odam

! Tommp Kapum. My=amnac «Aecro» m3unas. T., «deummomny. 2000. camr.38.



53
hayot sirlari yashiringan. «Avesto»da ifodalangan murakkab
ahloqiy, ma’naviy, ijtimoiy, siyosiy, falsafiy, tarixiy, etnografik
g’oyalar, qonun-qoydalar bir necha asrlargacha jamiyatni
adolatli boshqarishda, fugarorlarning siyosiy, ahloqiy, ma’naviy
musaffoligii tarbiyalash va ta’minlashda dasturul-amal bo’lib
kelgan.

Eron-Yunon urushlari davomida, Grek-Makedoniya
bosginidan keyin, milodning | asrida Parfiya davlati hozirgi O’rta
Osiyo Hudadlaridagi eng kuchli igtisodiy-harbiy qudratga ega
bo’lib, o’sha zamonda bu davlat Rim imperiyasining sharqdagi
istilochilik harakatlarini to’xtatib qolishga kuchi etgan yagona
davlat qurilishi edi. Kuchli xalgaro siyosiy mavgeyga erishgan
Parfiya madaniy taraqqiyot darajasi yuksalgan, u bir jihatdan
gadimgi  Xorazm, Hindiston, Eron, Grek-Bagtriyada yorqgin
ko’ringan Elladaparastlik-ellinizm madaniyatlarining vorisi edi.
Parfiyada buddaviylik bilan birga yoki oldinma-keyin
zardo’shtiylik va elladaparastlik-ellinizm mafkuralari o’zaro
alogaga kirishib, sintez gilingani gadimgi arxeologik yodgorliklar
orasida Budda ibodatxonalari, zardushtiylik otashkadalari, Zevs
va Nika haykallari, yunon uslubidagi haykalchalari
mavjudligidan bilinib turadi.

Sosoniylar davrida, Ardasher Bobakon (226-242) va uning
o’g’li Shopur (242-272) hukmronligi davrida zardushtiylikka
nisbatan liberalroq, bag’rikengliroq bo’lgan, go’zallikni, san’atni
sevishga asoslangan moniylik diniy e’tiqodining keng
targalishiga zardo’shtiylik mafkurasi qattiq qarshilik ko’rsatdi.
Shu sababli yangi ta’limot asoschisi Moniy kufrda ayblanib,
Shopur hukmronligi vaqtida vahshiyona qatl etilgan. Sosoniy

hukmdorlari jamiyatni boshqgarishda yangi monaviylik (moniylik)
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ta’limotiga nisbatan zardushtiylik an’anaviy ta’limot bo’lib
qolgani uchun yana «Avesto»ning yo’qolgan qismlarini izlab
topib, kichikroq hajmda qayta tikladi va bu asar «Zend-Avesto»
(«Izohli Avesto») deb ataldi.

«Avestonda Zardusht Ardvisura-Anaxitaga, Mitra-Quyoshga
va boshqa ma’budlarga ham sig’ingani, ularga madhu sanolar
aytgani bayon qilingan. Shu dalillarga ko’ra, =zardushtiylikni
ba’zi avestoshunoslar o’ylaganidek, yakkaxudolik dini deb
bo’lmaydi. Boshqa jihatdan, zardo’shtiylik  yodgorligi
«Avestondagi ma’budlarni gqadimgi yunonlar e’tiqod qilgan
Zevsning qasoskorligi, shafqatsizligi, juda ko’p go’zal ayollar
bilan zino qilishi bilan qiyoslasak, «Avesto»dini zevsparastlikdan
yuksakroq turushini anglash mumkin. «Avesto»da ayniqsa, ezgu
niyat, ezgu so’z, ezgu amal birligi ulug’lanishi, jamiyat hayotida
jabr zulm, yolg’onchilik, yovuzlik, nohaqliklar qoralanishi
zardushtiylikning ba’zi jihatlari i1slomiy e’tiqodga yaqinligini
ko’rsatadi. Musulmon shariati qonunlarida ham rost gapiruvchi,
so’zi bilan ishi bir odamlar ishonchli, hurmatli odamlar deb
magqtaladi.

«Avesto» ning «Ardvi- Sura» qasidasi (yoki Obon-yasht,
suvlar madhi)da ezgu niyat, ezgu so’z, ezgu amal bilan
yashashga da’vat qilinadi. «Avesto» tarjimoni Asqar Mahkam
Anaxitani Amudaryo xudosi deydi'. Bu gasida matni
mazmunidan anglaniladiki, zardushtiylar Ardvisura Anaxitani
birgina daryo, ko’l, dengiz suvlari emas, balki Er yuzidagi
barcha quruglikni yashnatuvchi olamiy ummon deb, boshga
dengizlar va daryolarni uning irmoqlari deb bilganlar.

! tapanr: «ABectox. T., «lllap=». 2001.camr.344.
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Boshgacha aytganda Ardvisura-Anaxita fagat Vaxsh vyoki

Amudaryo emas, balki umuman Er yuzidagi suvlar ma’budasidir.

Mazkur 5-nchi, «Ardvisura - yasht»da oliy Tangri Xurmuzd
Zardushtga «Anaxitaning tiniq va tavfuzli suvlariga, barcha
o’simliklar fargmandlik (xursandlik), sig’inch (tavof) va olqish,
farak va sharaf» tilashni buyuradi. Zardushtga «Keng yoyilib
oqquvchi ul najotkor jonni, Iblis gavmin xasmi (dushmani),
hamda Axuraning e’tiqodi va iymoniga shafe’ xilqochni sharafla»
degan farmon buyuriladi. Zardushtiylar e’tiqodicha, Ardvisura-
Anaxita:

U padarlik nutfasini yaratuvchidir,

U yaratgay bu olamda bor ayol jinsin.

Tug’ruq uchun volidalik bag’r-og’ushini.

To’lg’oq dardin oson aylar ayol zotining,

Ham muayyan vaqtda lim-lim sutga to’ldirar

Ona ko’ksini’,

Qizig’t shundaki, barcha dinlarda, ayniqgsa, islom diniy
e’tiqodiga ko’ra, barcha farishtalar, barcha sayyoralar, Quyosh,
Oy, Yulduzlar yagona Tangrini sharaflaydi, unga madhu sano
aytadi. «Avesto» da, zardushtiylar e’tiqodicha esa, oliy Tangri
Axura-Mazda (Hurmazda) barcha farishtalar va insonlar
Ardavisura-anaxatani sharflasin, deb buyuradi:

Go’zalligi, ulug’ligi haqqi, hurmati,

Tinglovchi duo bilan sharaflagumdir-

Arta qutlug’lagan Ardvisurani.

Jumlan jon senga oshigsan,

Ham ehtirom qilsin ziyoda.

O, Ardvisura Anaxita,

! «ABecror. T., «[Ilap=», 2001 i, 170-0erT.
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Kohin Zastar sirqgitgan va pok aylagan

Havomaga aylangan sut bilan meni kim yod etar®

Boshqa tarafdan qaraganimizda «Avesto» da e’zozlangan
go’zal ayol qiyofasidagi Ardvisura- Anaxitani uzoqg masofalardan,
bir qancha mamlakatlarning dalalaridan oqib, o’tuvchi
Amudaryoning ramziy timsoli deyish mumkin. Qadimgilarning
badiiy-estetik tafakuriga muvofiq, bu ulug’ daryo Er yuzidan
barcha dengiz va nahrlar bilan tutashgan deb tasavvur gilingan.
Tabiiy jug’rofiya tarixidan ham ma’lumki, Amudaryo ming yillar
avval Kaspiy dengiziga qo’yilgan. Keyinchalik, qirg’oqchilik
yoki boshga sabablar tufayli Amudaryo suvlari Kaspiy
dengizigacha etib borolmay qolgan. Eski daryo o’zani (O’zoy)
hozirgacha saqlanib qolgan.

Daryo, suvlar ilohasi (yoki farishtasi) «Avestonda yuksak
estetik did bilan, yuksak badiyat bilan tasvirlangan:

Har kim uni ko’rgay-

Ardvisura- Anaxitani

Bir parivash timsolida.

Sarvigomat va shamshodvash,

Kamrbasta va shoyista...

Peshonasin zebo etmish

Ardvisura- Anaxita

Jozibali gardish bilan.

Yuz tusdagi ranglar uni bezatmishdir...

«Avestonda Ardvisura- Anaxita osmonidagi yulduz timsolida
ham ko’rinadi (Nohid yulduzi).

Beruniy yozishicha, Zardusht Ozarbayjonda to’g’ilgan bo’lib,
u Safid tumanining o’g’lidir. U ijtimoiy Kkelib chiqishi

! Blma sxoima. 171-0er.
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zadogonlardan, Eronning kayoniy podshohlaridan Manuchehra
avlodidandir.

Manuchehra Firdavsiy «Shohnoma» asarida yozishicha,
elkalaridan ikki ilon o’sib chiqqan zolim shoh Zahhokni o’ldirgan
gahramon Faridun avlodidandir. Faridun esa Eron va Turon
tarixida eng adolatli, donishmand podshohlardan biridir.
Firdavsiy yozadi:

Shavkatli Faridun zar taxtga chiqdi,

(Zahhokning) Nopok gonunlarini tuproqqga tiqdi.

Bu kun balki bo’ldi jodugar Zahhok,

Xaloyigga qurquv solgan ul nopok,

Yazdun farmonini men etib bajo,

Jahonni pokladim sizga, fugaro

Yaxshilik yubormish bizga pok egam,

Faqat yaxshilikka qo’yaylik qadam...!

Firdavsiy tasvirlashicha, Faridunning Salm, Tur va Eroj ismli
uch o’g’li bor edi. Podshoh Faridun uzoq yillar davlatni adolatli
boshqgarib, garigan chog’ida buyuk saltanatni uch o’g’liga bo’lib
berdi. Mamlakatning G’arbiy qismi (Rum)ga Salmni, Sharqiy
gismiga (Turon va Chinga) Turni, Eronga Erojni va shahd qilib
tayinladi. Ammo, Salm wva Tur bahillik, hasadguylik qilib,
makkorlik bilan Erojni o’ldiradilar. Erojning ayoli homilador edi,
go’zal bir farzand tug’ildi. Faridun bu nevarasiga Manuchehra
deb ism qo’ydi.

Yovuz podshoh, =zolim Zahhokka garshi xalg isyoniga
yo’lboshchi bo’lgan temirchi Kovaning o’g’li Qaron va devlarga
zarba bergan paxlavon som lashkarboshi edilar. Manuchehra

fikricha «Boylik qudratidan kim topib g’urur, Mehnatkashni

! ®upnascuii. [llomHoMa, 1-kuT06. T., 1975 i, Camn 126.
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pisand gilmas- takabbur. Kim ranjitar gashshoq ozurda dilni, kim

esdan chiqarar fugaro, elni. Nazdimda barchasi kofirdur, kofir.
Ahrimondan battar, fosiqu fojir»®.

Qadimgi Hindistonda (binobarin, Kushonlar davridan avvalgi
Ozarbayjonda va Eronda ham mo’g’ullar- sehrgarlari, ulamolari,
din peshvolari xalq o’rtasida izzat-hurmatda bo’lgan).

Muhammad ibn Jarir Tabariy - yozishicha, Zardusht Aziz
ismli avlyoning shogirdi bo’lgan. Keyinroq, Zardusht ustozi bilan
nizolashib qolgan va o0’zi yozgan kitoblarni olib, Hindistonga
borgan, uerda o’z ta’limotini yoygan. So’ngroq, yana ilmlarini
takomillashtirish magsadida Bobilga borgan.

Zardusht Bobilda bir yillik ozig-ovgatni jamlab, tog’dagi bir
g’orning ichida yashab. Kitob yozishni davom ettirgan. Tabariy
ma’lumotiga ko’ra, Zardusht Bobildagi xilvat g’orda yashagan
vaqtida «Avesto»ni va unga izohlar berilgan «Zand» kitoblarini
yozgan. «Zand-Avestorda Zardushtiylik ta’limoti
ixchamlashtirilib, izohlab berilgan.

Beruniy yozishicha, Zardusht haqida yahudiylar, rumliklar,
yunonlar orasida ham bilimlar bor. Beruniy bu ma’lumotlarni
ilmiy jihatdan taqqoslab, tadqgiq etib, yahudiylarning Zardushtni
avliyo Ilyaning shogirdi degan ma’lumotlarini rad etadi. Bunda u
Zardushtning «Avesto»da aytgan so’zlariga suyanadi. Rumiylar
esa Ozarbayjonga yaqindir, deydi.

«Avesto» Xurmuzd - Axurra-Mazdaning yordamchilaridan
biri Quyosh-Mitra haqgida ajoyib duolar — madhu sanolar berilgan.
«Avestorda 6-Xurshd-yasht va 10-Mehr-yasht o’zaro
taggoslanganida shuni anglash mumkinki, zardushtiylar Quyoshni

erdagi barcha mays, giyohlarni,o’simliklarni undirib o’stirgani

! ®upnaascuii. [Homuoma. Camr. 137.
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uchun, Osmonni esa Quyosh va Oy, yulduzlar egasi sifatida

ulug’lab, ularga qurbonliklar qilib duo, madhu sano o’qiganlar.
«Avestoyning ba’zi ta’rif-tavsiflariga ko’ra, zardushtiylar
Quyoshga nisbatan Mitrani hech kimga bo’ysunmaydigan,
aksincha, kazzoblarni, lafzi xaromlarni-yolg’onchilarni, zolimlar
va yovuzlarni ayamasdan halok etguvchi Haqigat ilohi deb
bilganlar.

Biz Mitraga topinamiz,

Yaylovlari had-hududsizdir.

Haqiqatdir uning so’zlari,

Ming quloqlari, adl gomatli,

Ming-ming nigoh sohibidir u.

Qudratlidir, bo’y-basti o’ktam,

Uyqusizdir, halovatsizdir,

Kenliklarning parvardigori.®

Mitra, Mehr-adolat, bag’rikenglik, haqiqat, mehr-shavqgat
tangrisi deb ulug’langan. Mitra-adolat va hagigatni mensimay,
nohaq ish qiluvchi mansabdorlarni, rahbarlarni-«agar kazzob,
lafzi xarom (yolg’onchi) bo’lsa, oilada-urug’ boshini, qabilada-
oqsogolini, mamlakatda-hokimlarini, el-uluslar moliklarni bir
hamlada yakson etar alamzada va g’azabkor, ranjisa Mitray.
Hagigat tushunchasini zardushtiylar Mitra-mehr deb aytadilar,
ya’ni Haqiqat-olamdagi barcha jonli va jonsiz mavjudotlarga
mehr-shavqgat bilan garashdir.
Mehr-Mitraning bu sifati islomiy falsafada va estetikasida

ham Haq taoloning eng oliy sifatlaridan biri hisoblanadi.

«Avestornda borligqa mehr-shavgat bilan, adolat qgiluvchi Mitrani

! Asecro. T. «Illap=» Hamp.2001,cau.189.
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obrazli, mifologik tafakkur maxsuli ayni vaqtda borlig olam

mavjudligining mohiyati sifatida «Osmoniy xudo» deb ataladi.
Barcha kishvarlar ustidan
Uchib borar osmoniy xudo,
Hukmdorlik baxshida aylar,
Tan oladir kim Haqgiqgatni,
Ibodatlar keltiradir kim,
Iymon bilan, e’tiqod bilan,
G’olibligin sobit aylaydi.
Mitra uning abadul-abad.
Sig’inaman baxt, shodlik haqqi..."

O’zbekiston mustaqillikka erishganidan so’ng, hukumat va
xalg adolatli, huquqgiy, fugarolik jamiyati qurayotgan hozirgi
vaqtda «Avestonda 1ilgari surilgan adolat, bag’rikenglik,
ezgulikni qadrlash g’oyalari, diniy bag’rikenglik, 1ijtimoiy
munosabatlarni liberallashtirish, insonparvarlik  tamoyillarini
kengroq joriy etishda muhim ahamiyat kasb etadi.

Tabiat estetikasi ham «Avestonda yorqin ifodalangan.
«Axura-Mazda qonunlarida ,-deb yozadi avestoshunos tarixchi
Adhamjon Ashirov, -qo’riq va bo’z erlarni haydash, erni jamoa
o’rtasida adolatli taqsimlash eng savobli ish hisoblangan.
«Vendidad»ning uchinchi faslida yozilishicha, Axura-Mazda erga
yaxshi, sog’lom urig’ sepishdan ortiq savob ish yo’q,-deydi.
Tangrining (tabiatni ezozlash, dehqgonchilik hagida aytganlariga
amal qilish o’n ming yasna mantlarini (mantralarini) o’qib
ibodat qilish yoki yuzlab jonivorlarni qurbonlikka so’yishdan
afzalroq hisoblangan. «Olam go’zalligi dehqonchilikdan,-deyiladi

«Avestoyning «Vendidad» qismida. —Kimki urug’ qadabdi, u

! ABecro. T. «Illap=» Hamp.2001,caur. 185.
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odamiylikka iymon keltiradi, yagona shu yo’lgina haqiqat
bo’lib, qolgani (qolgan ezgu, yaxshi ishlar-F.B)savobdir»’

Alisher Navoiy ham «Mahbubul-qulub» asarida
dehgonchilikni va dehqgonlarni mehr-muhabbat bilan maqtaydi:
«Dehqon dona sochar va er haydab, rizq yo’lini ochar... Olamning
obodligi dehgondin, mehnat ahli shodligi ham ondin. Dehqgon ekin
ekishga qilsa harakat-elga ham oziq ovgat etkazur, ham

barokat...Uning bog’i jannatni eslatadi"»

! A.Ammpos. «ABectonaan Mepoc Mapocumiap. T. «Xan= Mepocny, 2001.,cant. 10.
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111-BOB

3.2. «Avesto» obrazlarining falsafiy talqini.

Abu Rayhon Beruniy «Hindiston» asari tarkibiga kiruvchi
«Payg’ambarlik da’vo qilgan kishilar» risolasida dunyo xalqlari
orasida tarqalgan turli diniy e’tiqodlarining shakllanishida ilm-
fanlardan xabardor, nasl-nasabda oliy tabagadan chiqggan
ma’naviy etakchilar o’zlarini Haq taolo, Oliy Tangri elchilari, er
yuzida ko’payishib ketgan gunohkorlarini to’g’ri yo’lga boshlash
uchun 1ilohiy qonunlar keltirgan =zotlar chin payg’ambarlar
ekanligini inkor qgilmagan holda, olamshumul dinlardan
farqlanuvchi, some’lari, tarafdorlari kamroq yoki ko’proq
bo’lgan, sobiylar, yunon mushruklari-quyoshparastlar. Hind
butparastlari gatoridan Zardusht va zardushtiylik hagida ham
qgizigarli  fikr-mulohazalar bildiradi. Beruniy aniglashicha.
qadimgi vaqtlarda Ka’ba binosi sobiylar quyoshparastlar va
yulduzparastlarning sajdagohi, ibodatxonasi bo’lgan. «Let sanami
Zuham (Saturn) nomiga. Uzzo esa Zuhroga atalgan. Sobiylarning
ko’pgina payg’ambarlari bo’lib, wularning aksari yunonlik
faylasuflardir. Masalan, misrlik Hirmis (Germis), Miletlik Volis
(Fales), Fisog’ur (Pifagor), Aflotunning ona tomonidan bobosi
bo’lmish Suvor va shularga o’xshashy».

Beruniy yana aniqlashicha, sobiylarning uch vaqt farz
nomozlari bo’lib, birinchisi Quyosh chigish oldida sakkiz rakat
(bomdod), ikkinchisi (Quyosh tik ko’tarilgan vaqtda) besh rakat,
uchunchisi Quyosh botishi oldidan besh rakatdir. Har rakatda uch
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marta sajda qiladilar. Beruniy aytishicha, sobiylarning yana uch
vaqgt nafl ibodatlari ham bor.

Beruniy sobiylarni Quyosh va yulduzlarga sajda qilishini
ma’jusiylik, shirk deb bilsa-da, wularning ba’zi shariat
hukmlarining musulmonlarning shariatiga yaqgin deb hisoblaydi:
«Sobiylarning nikoh va jazo masalalaridagi ko’pchilik hukmlari
musulmonlarning hukmlariga o’xshaydi». Ularning yulduzlarga,
o’z sanamlari va ibodatxonalariga atalgan qurbonliklari va jonliq
so’yishlari bor. Bularni so’yishini kohinlar va jodugarlar o’z
ustlariga olganlar. Kohinlar va jodugarlar daf (jildirma) chalib,
raqsga tushib, go’yo ilohlar yoki farishtalar bilan muloqtga
kirishib, qurbonlik qilganlarning tilaklari, murodlarini so’rab,
qurbonligi gabul gilingan yoki rad etilganini aytib berganlar.
Bundan xulosa qilish mumkinki, qgadimgi sobiylarda va
somiriylar-shumerlarda rags, musiqa, qo’shiq, madhu sano aytib
kuylash ilohlar bilan mulogat yo’li bo’lib, muqaddas hisoblangan.
Beruniy manbaini ko’rsatmagan holda, o’zi faraz qiladiki,
yunonlar, sobiylarning ilohi Hirmis (Germis) tavrotdagi
payg’ambar Ixnuxdir, yana Idris nomi bilan ham ataladi™.

Quyosh va yulduzlarga sig’inuvchi sobiylar-yunonlar va
somiriylar kabi, «Avesto» ahli zardushtiylar ham Quyoshga,
Zuhal-Saturn, Mirrih-Mars (Bahrom, avestocha-Varaxran) va
Zuhra sayyoralarini ulug’lab madhu sanolar aytib, ularga ibodat
gilganlar.

«Avesto» mazmuniga qaraganda zardushtiylar sobiylardan shu
bilan farglanadiki, agar sobiylar (asosan, yunonlar, islomiyatdan
avvalgi, jamiyat davridagi arablar va somiriylar-shumerlar) Zavs

(Zevs, Quyosh ilohi), Gera (Er ilohasi), Uroniya (osmon

! Bepynmit. « I{uuaauctou». T., «®au». 1965 ii. cam. 234-235.
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ilohiyasi), Mirrix (Mars, jang, urush ma’budi), Aid (Erosti,
marhumlar olamining «egasi»), Passeydon (Dengiz ma’budi),
Xirmis (Germis, oliy ma’bud Zevsning xabarchisi, u tasviriy
san’at asarlarida qanotli poyafzal kiygan qiyofada ko’rinadi),
Afina (llm-fan ma’budasi), Afrodita (Guzzalik ma’budasi),
Apollon (san’at va sport ma’budi va boshqalarga sig’inib,
qurbonlik marosimi qilsalar, zardushtiylar yagona oliy tangri
Axura-Mazda (Xurmuzd)larga va uning ko’pgina farishtalarga,
bulardan eng buyugi Mitra (Mehr, Quyosh) ga sajda qiladilar.

Beruniy aytishicha, «Avesto»ning qadimgi qismlari
ko’pxudolikni, ma’jusiylikni aks ettirsa, zardushtiylar yakka
xudo-Axura-Mazdaga topinganlar, boshqgalarini uning
yordamchilari, xizmatchilari, vakillari sifatida hurmat qilganlar.

«Avestonning Zardusht davrida vujudga kelgan keyingi
gismlari va Zardusht yozgan yoki gayta tuzgan, isloh qgilgan deb
hisoblanuvchi «Zend-Avesto»da (ya’ni «Avesto») sharxida
Axura-Mazda va uning Mitra, Arduvi-Sura Anaxita (Zuhro
yulduzi, Nohid), Rashnu, Sraosha, Ashi (yoki Asha) Fravashi va
boshqga farishtalar qanday qilib, Zardushtni ezgu niyat, ezgu so’z,
ezgu amalga umrini bag’ishlovchi zot bo’lgani uchun sevimli
payg’ambar qilib tanlagani aytiladi.

Mitra (Mehr) —muqaddas «Avesto» yodgorligida eng qadimgi
madh etilgan ilohiy obraz sifatida eramizdan avvalgi Il-ming
yillikdan ham oldin shakllangan, -deb yozadi tarixchi,
avestoshunos olim Tohir Karim- Mitra obrazi dastlab Ural-Irtish
hududlarida istiqomat qilgan arya-oriy qabilalarining ilohi
hisoblangan. Suvloglar va yaylovlarni talashayotgan elatlar
o’zaro kelishuv vaqtida Quyosh timsolidagi Mitraga madhu sano

aytib. gqasamiyod qilganlar. Bu gasamiyodga rioya qilish har bir
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qabila a’zosi uchun majburiy hisoblangan. Qasamiyodni buzgan
tomon odamlarini Quyosh- Mitra qiyomatda jazolaydi deb
ishonganlar.

Keyinroq «Avesto»ning Zardusht tuzgan gotlar (gohlar)
gismida yagona qudrat egasi Axura-Mazdaga ibodat qilish
buyurilganda Mitra-Mehr oliy tangri Axura-Mazdaning mehr
nurlarini olamga sochish uchun har kuni oq otliq chigib. Quyosh
aravasini Sharqdan G’arbga elituvchi ma’bud deb ishonganlar.

Beruniy aytishicha, «Avesto» kitobidagilarni bilish hammaga
umumiy emas, fagatgina majusiylardan diyonatli ishonchli, tutgan
yo’li din arboblari qoshida maqtaladigan kishiga xos edi. Bunday
kishiga ham din arbobi tomonidan shu haqda bitilib (yozilib),
muhrlangan hujjat bo’lganidagina ruhsat beriladi.

Beruniy guvohlik berishicha, «Avesto»ning yangi qismi
(«Zand-Avesto», ya’ni, «Avesto sharhi») vujudga kelishi Eron-
Turon munosabatlari keskinlashgan davrga to’g’ri keladi.
Afrosiyob va Bishtosf (Firdavsiy «Shohnoma» sida Gishtosf),
Afrosiyobning vaziri Arjasp bilan Gistosfning vaziri Jomasp
vaqtida Zardusht yuzaga chigdi. Beruniy Eron shohining mana
shu vaziri Jomaspning bir (sirli, bashoratli) kitobi bor edi, unda
«Zardusht yuzaga chiqqandan ming besh yuz yil o’tganda davlat
(Eronliklarga) qaytadi»,- deyilgan edi. Shu sababli u (Jomasp)
Zardushtlarga iymon keltiradi.

Beruniy ham, uning zamondoshi Firdavsiy ham «Avesto»
mazmunidan yaxshi xabardor bo’lganlar. Beruniy barcha diniy
e’tiqodlariga xolislik bilan qaragan. Firdavsiy esa zardushtiylikni
gabul qilgan Eron podshohlarini maqtab, zardushtiylikni rad
etgan Turon podshohi Afrosiyobni qoralab yozgan. «Avesto»da

ham Kayumars, Xushang, Jamshid, Faridun kabi eroniy
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podshohlar Axura-Mazda baland tole’-xvarno (yoki farr) bergan

zotlar sifatida magqtalib, Afrosiyob (avestocha-Frangasyan)
Axrimon tarafdori sifatida qoralanadi

«Zardusht ma’jusiylar «Abisto» deb ataydigan kitob bilan
keldi»-deb yozadi. Beruniy «Hindiston» kitobining Soxta
payg’ambarlar haqidagi xabarlar bobida,- Bu kitob («Avesto»)
barcha boshga xalglar tillariga muxolif bir tilda va alohida
tartibda bo’lib, u tildagi xarflar sonit hamma tillarning harflaridan
ortiq edi. Zardusht bu kitobning Bishtosfning oldiga qo’ydi.
Bishtosf mamlakatining (barcha) wulug’lari hozir edilar va
mamlakat aholisidan ko’p xalq yig’ilgan edi. Zardusht mis
eritishga buyurdi, mis eritildi. Shunda Zardusht «Tangrim, agar
bu («Avesto», to’g’rirog’i, «Zand Avesto», ya’ni «Avesto
sharhi») men bilan shu podshohga yuborgan kitobing bo’lsa,
misning zafarini mendan gqaytar!-dedi. Keyin u eritilgan misni
ustidan quyishga buyurdi. Misni uning ko’kragiga va qorniga
quyishga buyurdi. Misni uning ko’kragi va qorniga quyib
yuborgan edilar, ustidan oga boshladi va maydalanib, har bir
mo’yiga yumaloq mis shar bo’lib osildi. Bu sharlar majusiylar
hukmronligi davrida wularning xazinalarida saqlanayotganini
eshitdim»™.

Beruniyning bu hikoyasidan ko’rinadiki, Zardusht ham,
keyinroq yuzaga kelgan Muganna ham fizika va kimyo ilmlarini
yaxshi bilgan va ilmiy karomatlari bilan odamlarni o’zining
payg’ambarligiga ishontirgan.

«Avesto»ning «Yashtlar (madhu sanolar, gimnlar) qismida
Ashi-Baxtli Tole haqida bunday ibodat so’zlari bory:

Ezgu Ashini e’zozlaymiz...

! bepynuii. {unaucron. T., «Dan», 1965 #, camr. 237.
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Menga qara, ezgu Ashi,
Baxtli Tole, giyo bog menga.
Oliy himmatli, sahovatli Ashi,
Mutloq hukm egasi, Tole’,
Ato gilgil menga Baxt, Igbol.

Ilohlarning eng ezgusi-

Axura-Mazdaning o’zi-

Ezgu Ashi otangdir sening.

Armayta-Spenta-

Mugaddas poklik-

Ezgu Ashi, onangdir sening

Yana shu yashtlarda Ashi-Baxtli Tole’ Spitama (ezgu)
Zardusht qoshiga kelib, uni Axura-Mazdaga, hagigatga,
ezgulikka-muqaddas ishlarga sodiqligi uchun maqtab, o0’z
himoyatiga olishi tasvirlanadi.

Beruniy yunon olimi Ammuniy (ya’ni Ammoniy) kitobiga
asosan yozishicha, Fisog’urs-(Pifagor)ning 2 ta shogirdi bo’lgan.
Biri Qaloyus, biri Faylaqus. Bulardan Qalayus (ehtimol, Kleos)
Hindistonga borib, barahmanlarga shogird bo’lgan. Faylaqus esa
Bobilga borgan. Safid Tunon (yunoncha, Spitama ezgu niyatli)
nomi bilan mashhur bo’lgan Zardusht yoshligida Bobilga
borganda shu Faylaqusni topib, unga shogird bo’lgan. Xullas,
Beruniy  bildirishicha, yunonlar  Zardushtni donishmand
Pifagorning shogirdi va izdoshi deb hisoblaydilar.
Zardushtiylikda ham Zevs-Quyosh-Mitra-Mehr e¢’zozlanishi bejiz
emas.

Avestoning «Mehr-yasht» deb ataluvchi 10-yashtdan quyidagi

ibodat so’zlariga e’tibor bering:
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Biz Mehrni e’zozlaymiz...

G’ildiraklari juda katta

U shohona aravasida

Sharqdan uchib o’tar ekan

Go’zal va yorug’ kishvar'-

Xvanirata uzra

Xurmuzd ato gilgan baxt-igbol

Nurlarini sepib o’tadi.

Mitra — Mehr bilan birga shoharavasini

Boshqaradi yuksak Ashi?

Pok iymon esa,

Yo’l ochadi Mazdani

lzzat qilib sevguvchilarga.

Pok iymonning oppoq, yorug’,

Yarqgiragan tulporlari bor.

Bu tulpor soyasi yo’qdir.

Baxtli Taqdir — oliy sha’n Ashi

Yo’l ochadi G’alabaning Istigboliga

Xayoldagi barcha devlar

Va gunohkor yolg’onchilar

Bu zafardan qo’rqib,qaqgsharlar....

«Mehr-yashtyning XVIII bandida Quyosh-Mitra, Haqigatning
azaliy dushmanlariga- yolg’onchilarga Vertragna- Baxtli taqdir
qanday qattiq azoblar berishi juda ravshan poetik bo’yoqlarda
tasvirlab berilgan. Jamiyatning siyosiy, ma’naviy va iqtisodiy
hayotini vayron qiluvchi yolg’onchilar «Avesto» ta’limotiga
ko’ra, eng razil gunohkorlardir. Bunday gunohkorlar uchun

Vertragna-

! KumBap-mamnakart. ABecto Tunuaa-Kupumsap nevinnaau.
2 Amrn -«ABectowaa baxrin ta=mup dapumracu (Gopryna). SHa Gup aBectoua HoME - Bepparna
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Quturgan to’ng’izday dahshatli bo’lib,

O’tkir, so’yloq tishlari ila,

Tilka-pora qilar yolg’onchilarni.

Taqdir oyoqglari misdan, temirdan,

Tomirlari yana temirdan.

Dumi hamda jag’lari temir.

Yolg’onchiga g’azab bilan tashlanar,

Hech kim uni to’xtata olmas.

Va hech kimdan qo’rqmaydi Taqdir.

Taqdir dushmanining hayot ustuni-

Umurtgasin pachoglab tashlar,

Yolg’onchining sochlari va suyaklarini,

Qoni hamda miya shirasin

G’azab bilan tuproqqa belar’...

«Mehr-yasht» ning keyingi bandlarida zardushtiylar Mitra,
Mehr, Quyoshni sharaflab, vatanga, davlatimizga sadoqatli
bo’lamiz, erimizni hech qachon tark etmaymiz deb ont ichadilar:

Uyimizni saglaymiz

Uni hech tark etmaymiz!

Uyimizdan ketmaymiz.

Ajdodlarni unutmaymiz,

El-yurtni tark etmaymiz.

Zabardast Mitra, bizni

Dushmanlardan asragin!?

Bu so’zlar shuni anglatadiki, bizning olis ajdodlarimiz
ko’chmanchi bo’lmagan, ular o’troq yashab, dehqonchilik bilan

b

shug’ullangan.chorva mollarini, qo’y, yilqilarini ham o0’z

! «Merp-smty». «ABectoy. ymanoe. «Aqubdy», 19901, cam. 71.
2 Llma sxoitna. Camr. 72.
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davlatiga, o’z kishvari mamlakatiga qarashli yaylovlarida
boqganlar. Turli yovlardan o’z uylarini saqlash, uyni, el-yurtni
tark etmaslik fagat o’troq xalqlarga xos xususiyatlardir. Ajdodlar
xotirasini, urug’-avlodni, garindosh-urug’larni unutmaslik ham
o’troq xalglarning sifatlaridir.

Atoqli olim F. Sulaymonova «Sharq va G’arb» kitobida
«Avestonda tilga olingan Mug’larning aslida eramizdan oldingi
I X-VIII asrlarda quyi Amudaryo sarhadlaridan (Eronga) ko’chib
borgan ko’chmanchi chorvador qabilalar ekanligini aytadi’. Bu
gabilalar tarix kitoblarida midiyaliklar deb ham ataladi. Tarixchi
Toxir Karim Osiyodan olib borganligi ko’proq mantigqqa mos
keladi. Undan tashqari «Avestonda Eron (Ozarbayjon)
hududlaridagi joy nomlari tilga olinmaydi.

Shu o’rinda aytish joizki F. Sulaymonovaning mug’larni va
midyaliklarni ko’chmanchi chorvador qabilalardir degan fikriga

qo’shilish qiyin.

ULOSA

Beruniy «Hindiston» asarida olamning tuzilishi haqida
gadimgi hind miflari, asotirlari bilan gadimgi yunonlarning

asotirlarini taqqoslab, bu ikkala halgqning qadimiy e’tiqodlarida
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turli darajada o’xshashlik va yaqinliklar borligini aniqladi. Bu
fikr yunonlar va hindlarning Zevs va uning ayoli-Gera,
«farzandlari» hisoblanmish Afina, Apollon, Afrodita, Hermes,
Zuhal-Saturn, Mirrih-Mars, Mushtariy-Merkuriy va boshga
sayyoralarning «tug’ilish», kelib chiqishiga qarab aloqador.
Lekin, ayni vaqtda Beruniy gadimgi hind asotirlari-
mifalogiyasida yunon va rumliklar e’tiqodiga o’xshamaydigan,
fagat hindlarga xos kosmogonik agqidalar borligini ham
ko’rsatgan. Beruniy «Hindiston» asarining «Qutb va unga oid
xabarlar» deb atalgan 22-bobida bunday hind afsonasini keltiradi:
«Barohim (Qadimgi hindlar barcha olamlarni paydo qiluvchi oliy
ruhni, osmonlar mohiyatini Barohim deb, bir shaxsga aylantirib,
tushunadilar-F.B.) odamlarni vujudga keltirishni istaganida,
o’zini, ikkiga bo’lgan. O’ng tomonining ismi Viroj va so’l
tomonining ismi Manu bo’lgan».? E’tibor bersangiz, qadimgi
hindlar  birinchi inson —-odam ato o’rniga ikkita odamning
ismini aytadilar. Nima uchundir, hind mifalogiyasida Viroj qolib
ketib, Erdagi barsa odamlarning bobakaloni Manu deb
hisoblanadi. Manunining ikki o’g’li bo’lib, biri Priyor-bota,
ikkinchisi- cho’loq podshoh Uttonapoda ekan. Shu podshohning
Dhruba ismli o’g’li bo’lgan. Dhruba-o’gay onasi tomonidan
xo’rlangani evaziga «mukofot» tarzida Oliy Tangri unga
osmondagi barcha yoritgichlarni aylantirish qudratini bergan.

Qadimgi hindlarda Manu yashagan ming yillik manvantara
deb ataladi. Keyingi uzoq davrlar ham ikkinchi, uchinchi,
to’rtinchi va h.k manvantaralar deb yuritiladi. Hindalar Manuning

ikkinchi o’g’li shoh Uttonapodaning o’g’li Dhrubani (ya’ni

! @ Cynaiimonoga. Illap= Ba /ap6. T., 1997 ii.
2 bepynwuii. Hluagucron. T., «®any», 1965 i, camr. 190-191.
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Manuning nabirasini) gadimgi hindlar Qutb yulduzi deb ataydilar,
u o’z atrofidagi barcha yulduzlarni aylantiradi, deb tasavvur
gilganlar. Erdan qaraganda osmondagi barcha yulduzlarni va
yulduz burjlarini bir o’q atrofida aylantiruvchi Qutb yulduzining
etti o’rtog’i bo’lib, Etti garoqchi yulduzlar to’plamidir. Qutb
yulduzini turli xalglar turlicha ataydilar (Katta ayiq va kichik
ayiq. Qutb yulduzi mana shu Kichik ayiq to’plamida. Bu
to’plamni Cho’mich yulduzlari deb ham ataydilar).

Qadimgi hindlar miflari, asotirlarida bu halgning yuksak
rivojlangan poetik ijodi, badiy-estetik tafakkuri maxsullaridan
biri bo’lgan quyidagi afsonada olamning tuzulishi haqidagi
kosmogonik tasavvur bilan birga ilmi hikmat sohiblari-avliyo,
zohidlarning martabasi, izzat -—hurmati benihoya yuksak
bo’lganini  anglash mumkin. «Hindlarning Sumadattha nomli
podshohi bo’lib (Bu ismga o’xshash jug’rofiy manzil-Sumanatha
nomli poytaxt-shahar va uning asosiy sajdagohi, buti-sanami
hagqida Beruniy boshqga bir o’rinda fikr bildiradi.), u yaxshi
amallari sababli jannatga kirishga haqli bo’lgan, lekin bu
dunyodan ko’chganida badanining ruhidan ajralib qolishiga
ko’ngli rozi bo’lmagan. Shunda u Vasshitha ismli rishi-zohidning
oldiga borib, o0’z badanini sevishini va wundan ajrashni
istamasligini bildirgan». (Ya’ni, bu podshoh narigi dunyoga
badani bilan birag ketmoqchi bo’lgan) Zohid Vasishtha unga
tuprogqdan bo’lgan badanini jannatga olib borishi yaxshi
emasligini tushuntirgan. Podshoh Sunadattha zohid Vasishthaning
avlodlari, shogirdlariga shu iltimos bilan murojaat gilgan. Bular
podshohni mashara qilib, yuziga tuflashgan. Uni jazolab, ikki
qulog’iga zirak taqilgan chandalaga (buzoqgqa) aylantirib
qo’yganlar. Podshoh shu holatda Vishvo-mitra degan juda kuchli
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zohidga uchragan. Zohid o’sha podshoh ning bu holatiga achinib,

(buzoqqa aylanish) sababini so’raganida, u  boshidan
kechirganini, orzu, tilagini aytib bergan. Shunda zohid (Vishvo-
mitra) zohid Vasishthaning va wuning avlodlari bo’lgan
zohidlarini, brahmanlarni o0’z huzuriga chaqirgan. Zohid
Vishvomitra brahmanlarga qarab: «Men shu yaxshi podshoh
istagiga etishi uchun boshga olam va boshga jannat
yasamoqchiman» deb, osmondagi janubiy qutbni va janubdagi Etti
garoqchi yulduzlar burjini yasay boshlagan. Farishtalar va
ularning boshlig’i Indra bundan qo’rqishib Vishvo-mitraning
oldiga kelib, bu ishni to’xtatishini so’raganlar va podshoh
Sumadattani badani bilan jannatga olib boramiz deb va’da
berganlar. Shunda haligi zohid ikkinchi olam yasashni to’xtatgan.
Lekin o’sha vaqtgacha ishlangani qolavergan. Beruniy aytadiki,
osmondagi shimoliy qutb bizcha Etti garoqchi-Banotu Na’sh va
janubiy qutb Suhayl ismi bilan ataladi.

Beruniy Hindlarning bu afsonasiga tanqidiy ko’z bilan
garab, hind astronomiya olimlarining soddaligi ustidan kuladi. U,
hindlarning o’n to’rt yulduzni bilgan, tanigan odamlarining umri
(har oy) o’n to’rt kunga uzayadi, degan fikrini mashara qilib,
«Bizda 1020dan ortiq yulduzlarni taniydigan odamlar bor.

Beruniy yulduzli osmon haqgidagi afsonalarni hind halgining
og’zaki poetik 1jodi, badiiy zakovati mevalari sifatida hurmatlab,
ularning kelib chiqgish sabablarini tushunishga harakat giladi.

Mazkur tadgigotimizda quyidagi ilmiy xulosalalarga keldik:

1. Beruniy Hindiston, O’rta Osiyo, Kichik Osiyo va Yaqin
Sharqg hamda Ovrupa (Gretsiya, Rim) halqglarining qadimiy
madaniyati va xalq poetik 1ijodi Bobil, Misr, Shummerlar

(somiriylar)ning gadimiy va yashirin (ezoterik, ilohiy)
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bilimlaridan oziglanganligini, yunon mifologiyasidagi Zevs
(Rimda-Yupiter), Gelios(Quyosh), Uran (Osmon), Mars
(Mirrih,Bahrom), Saturn (Zuhal), Afrodita (Rimda-Venera, bizda-
Zuhra)kabi syyoralarga va yulduzlarga sig’inish-sobiylik,
yulduzparastlikning  zardushtiylikka kuchli ta’sirini ko’rsatib
beradi. U, gadimgi hind, yunon, yahudiya dinlaridagi xalqg poetik
ijodini chuqur o’rganib, majusiylikning ko’rinishlaridan bo’lgan
butparastlik, sanamparastlikning ildizlarini, mohiyatini ochib
beradi.

2. Beruniy barcha gadimiy halglarning xalq poetik ijodida
ularning falsafiy, estetik, diniy, ahlogiy qarashlari aks
etganligini, bu qarashlarning ijtimoiy mohiyatini ochib ko’rsatadi
va o’zining fikrlari, ilmiy -—nazariy va falsafiy qarashlarini
bildiradi. Beruniy yunon va hind mutafakkirlari (Aflotun, Suqrot,
Arastu, Epikur, Fisog’urs (Pifagor), Jolinus (Galen), Buqrot
(Gippokrat), Salis (Fales), Solon, Gomer (Omir), Dionis, Zevs,
Xermis, Budha (Budda), Vasudeva-Krishna, -Noroyana , Vishnu ,
V’yosa, Shiva, Barohim, Brahmagupta, Muso, Ibrohim, Iso,
Zardusht, Moniy, Afrosiyob, Bishtosf(Gishtosf), Siyovush,
Kurush (Kir), Doro, Kayqubod, Xusrav Anushrvon, kabi
allomalar, podshohlar, ma’budlar, din va ilm-fan peshvolarining
fikr-mulohazalari bilan bizni va kelgusi avlodni tanishtiradi.

3. Beruniy gadimgi hindlarning vedalar va puronalar kabi
muqgaddas kitoblarida saqlanib qolgan ilmiy va ilohiy, ezoterik-
yashirin bilimlarni chuqur o’ragnib, ularda i1fodalangan fikrlar,
g’oyalar, ta’limotlarda tarixiy diniy, falsafiy va estetik —badiiy
garashlar birlashib, xalg poetik ejodining durdona asrlariga

aylanganligini ko’rsatib beradi.
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4. Qadimgi hindlarning «Bxagavad-gita» (Qisqa varianti-
«Gita»), «Mahabhorat», «Ramayana» kabi keng ko’lamli
eposlarini-xalq dostonlarini chuqur o’rganib, bu asarlarda
hindlarning diniy-mifologik, falsafiy , ahloqiy va badiiy-estetik
tafakkuri durdonalari yorqin aks etganligini ko’rsatadi. Bunda
Beruniy gadimgi hindlarning ruhiy olam kuch-qudratini, bu
kuch-qudratning ham ezgulikka, ham yovuzlikka xizmat qilishini,
podshoh va raiyat, hokimiyat va xalg munosabatlarida adolat,
haqiqat ustuvorligi muhim ahamiyatga ega ekanligini ko’rsatadi.
Bu sohada Beruniy hind podshohlarining tabiatidagi jaholat va
takabburlik xalgning tabiatiga ham o’tganligini dalillaydi.
5. Beruniy gadimgi hindlarning xalq poetik ijodi durdonalarida
butun insoniyat, moddiy borlig, zamin olami bilan abadiy olam,
koinot olami, ruhoniy olamlar keng aks etganligini ko’rsatadi va
bu olamlarni tushunish va tushuntirishda ba’zi hind ulamolari
mubolag’aga, ba’zan ham xayolga berilganligini tanqid qiladi.
6. Beruniy «Avesto» asarini zardushtiylikning muqaddas kitobi
ekanligini e’tirof etgani holda, dinni majusiylar, mushriklar dini
deb biladi. Shu bilan birga, Beruniy «Avesto»da ezguliklar egasi,
yagona Axura-Mazda (Hurmuzd) ekanligini, boshqga
e’zozlanadigan ma’budlar iloh emas, balki farishtalar ekanligini
ham e’tirof qiladi.
7. Beruniy «Hindiston» asarining barcha bo’limlari, boblari,
gismlarida ilmiy tahlilni badiiy-estetik tahlil bilan uyg’un holda
tekshiradi, qadimgi hind mifologiyasining ijtimoiy va badiiy
mohiyatini ochib beradi.
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